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مقدمة الناشر 


لقد تقلب الدهى بالكتب القدية لب بلة البحر بالسفن 
المشحونة» والفلك المصنوعة» فنها ما بلغ إلى مرساه ومصيره با 
عله مر التفائس والحواهى » ومنبا ما آشتدت عليه الأرياح 
وآنقضْت عليه الأمواج فغرق بما فيه من البدائع والبواهي» ومنبا 
ما شّت العواصف آوسافه» و بدّدت القواصف أوزاره» فقذف 
بها البحر على السواحل البعيدة » وألقاها إلى الأرجاء الغربة ) 
والتقطها من غير أهلها من تیسرله تناولهاء وهّه اقتع بها ٠‏ ومثل 
هذا الاب کاب الكنتتصار والرڈ عل آبن الروندى “ کثل ع سكب 
قد أبحر وترعزع من موج إلى موج حنی غاب عن الأبصاره ثم 
طلع بعد زمن طویل » وسفر بعید» فى ناحية لم يقصدها » وتجاه 
لله إلى أمة لم يعرفها ۰ فلهذا الکاب رحلة عجيبة وقصة رائعة نرید 
أن نحكيها ۽ تکام أؤلا عن تقل الكتاب ووصواه لین » ثم عن 
مؤلفه ؛ ثم عن موضوعه وسبب تأليفه» وفى طمن ذلك نبسط 
الكلام عن الرجل الذى وضع من أجله الاب » ونصف بعض 
ما تماق عب‌ادی المعتزلة وما استفاد مرس کابنا هذا من الفوائد 
اذبحاث التار بخية عنهاء ونشير إلى ما دعانا إلى شره ٠‏ 
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مقذمة الناشس 


كيف وصل الككاب إلى أيدينا 

0 هو من تركة المعتزلة» ولا يحنى على عالم أن هذا الصنف من 
1 الكتب العربية قلما آتهی إلى هذا العص ذلك لا نزل منازله 
من الاحراق والتدمير» و على رء وس أحعابه من التقبيح 
والتكفير. والقلیل الباق منه قد بلغنا عن إحدى طرق ثلاث : منه 
ما تحت عليه الزيدية فى الجن آعتناء بمذهبهم الذى هو أقرب 
۱ مايكون إلى مذهب الأعتزال » ومنه ما دح والعلماء رغبة فى الآنتفاع 
۱ ما فيه من علوم شتّى ما لا علاقة له بعلم التوحید» ومنه ما آعلق 
۱ عن أبدى مضایقید خفية أو صدفة ۰ و شید أدنى نظر إلى ظاهى 
النسخة الحفوظة فى دار الکتب المصرية بان كاب الانتصار من 
الصنف الأخير ۱ 

هی لسخة قدعة جدا من آثار الأيام الماضية» وهی مرن 
آقدم ما فى أيدينا من المخطوطات الى مادما الورق ٠‏ ذلك أا 
فرغ من اسخها سنة ۳6۷ ھ کا صرح به اتضها فى آحر الاب » 
ومن العلوم أن أرق الخطوطات تاریخا مما هو مکتوب على الورق 
لا بتجاوز أل القرن الرابع ؛ فلا تکاد تری لسخة أقدم من کاب 
1 «غرس الحديث » لأ عبيد العروض عل الزائرين فى مكتبة 


الجامع الأزهى الذى تم اسخه سنة ۳۱۱ ه . ولست أدرى 2 


مقدّمة الناشر 


کاب الاتصار هذا من هو ومن أى بإد كان » غير أن الأشبه 
عندى أنه كان شأميا » إذ أن الاب کان محفوظا فى الشأم أ كثر 
مدة وجوده کا بظهر ۰ وما بدل عل ذلك وقفية قدعة مطموسة 
فانية کتبت ف الصفحة الأول » تصرف الدهرس| تصرفه ف أستطع 
أن آرتق فتقها وأسدّ خلادا وأشفى حروحها حتى آنقاها هنا حرفا 
حرفا وھا أنا ذا کر لك مابان لی من اما فعسى العارف أن یکله» 
وها هو : « هذا ما وقفه وتصتّق به الملك العظر المؤيد المنصور 


عد الدين بت ملك المغرب 5( والشأم علاء الدولة ومباء الملة 
وتاج الأمة ...... أدام الله أيامه وخلد ملكه على المنصورة المتحدة(؟) 
باذامع العه‌ور ف اه الموسومة )؟( بالمدرسة الأتابكة المعتمدية 


الطهر يت » ٠‏ فبرشدا قوله «المدرسة الأتابكية» إلى الشام إذ کنو 
الأتابك هنالك فى زمان ى آبوب» فيجوز أن سنتتج من‌تلك الرسوم 
الباقية أن بعض ب أيوب فى الشأم وهم معروفون بمثل هذه الألقاب 
تملك النسخه ثم وقفهاء وحيتئذ فالقول الأرجح آنا صارت وقفا 
فى القرن السابع بعد المجرة ۰ ثم ترط فى آخر الوقفية ألا رج 
الاب من المكتبة ولا يعار ولا پوهب ولا بباع » وای) آیح 
النظر فيه ومطالعته للفقهاء والخاصة من العلماء ٠‏ ثم يفهم مما هو 


)۱( لعل آاراد هو «الظاهرية » : 


ب ال لب 


مقدّمة الشاشر 


مکتوب على الصفحة الأخيرة من الاب أنه كان فى ذلك الزمان 
مست‌کها مستقب<أ غير مستحب سره ) وهذا نصه وهو مكتوب 
عط قديم : 

رر امد لله العظم العظم 

طن وض لعب ee e‏ 
el‏ وهو قائل : إنه شغی آجتناب هذا الاب ( ۰ 

« المد لله رب العالمين ۰ 
إلى رحمة الله تعالى وعفوه جد بن أحمد بن محمد بن الصميدى 
الشافعى فوجد فيه الاعتناء بكلام المعتزلة والذب عنهم والجو بة 
عن كلامهم فظهرله من ذلك أن مؤلفه معتزلى فینبغی ألا يطالع 
وأن يجتلنب » ۰ 

« المد لله رب العالمين ۰ 

بقول کانبه مد بن أحمد بن الصميدى الشافعى القرشى : إنه 
بشید أن لا اله إلا الله » ويشبد أن غدا رسول الله وأن كل 
ما آعتقده أهل السنة والماعة فهو معتقده أيضا والمد لله» كتبه 
عد بن ۳۹ بن الصمیدی الشافیی ۰ 


ثم نكر أسمه هرتين ثم کتب : «اممد لله عليه توکلت» ٠‏ ولیس 
عندی خبرعن كاتب هذا من هو » وعلى کل حال فم برد ذ که 
فى طبفات الشافعية لان السبكى ٠‏ 

هذا ما أس به الصمیدی فى شأن كاءنا فى ذلك الزمان» لکن 
لبس كل آمس بمطاع ولا كل نہی بمعتبر ٠‏ فلم ببق الکاب فى محله 
اعظور وتحرج من معدنه المستور ووقع فى أبدى الناس » فتملکه 
واحد من أعيان علماءالشأم ف‌القرن العاشر وهو جد طولونالحنفى » 
فکتب فى الصفحة الأولى : «من كتب عمد طولون الحنثى اطف 
الله تعالى به » ۰ وبحشت عن هذا العام فسات عنه العام العلامة 
قدوة العارفين والباحشن صاحب السعادة أحمد تيور باشا - أطال 
الله بقاءه وأمتعنا بعلومه وشرفه - فنبی على ترجمته فى کاب تضم 
مكتبته النفيسة يمع الشرق والغرب أسخة منه وهو کاب الکو کب 
السائرة عناقب أعيان المائة العاشرة لنجم الدين تمد بن مد الغزى 
العامرى © بیع فى تلك الترحمة أن محمد بن عل بن د الشهیر 
أبن طولون الدمشق الصا-لى ولد سنة ۸۸۰ھ تقرما وتوفى فىيدمشق 
سنة ٩۵۳۲‏ ه وله مصنفات متعلّدة» رت بعضرا حطه فى مكتبة 
سعادة الباشا ال ذکور فظهر لى بالقارنة أن انحط الذی کتب به 
على اسیختنا هذه آنا ملك شمد طولون هو خطه بعينه ٠‏ وآخرمن 
نما آن‌الکاب كان فى ملكه هو الشيخ العالم العلامة طاهى احزائرى 


مقلمة الناشر 


رجه الله تعالی الذی توف فى دمشق سنة 147٠‏ م » حدثق 
سعادة الباشا وحدثق أبضا أن ذلك الشبخ الفاضل قد طلب 
من أصعاب المطابع بل كرر طلبه منهم أن يعتنوا بطبع هذا الب 
العظم قدره ولم يقع ذلك عندهم موقع الرضا والقبول؛ ولا حف 
عل الناظر فى مقالنه فى المعتزلة الى رواها عنه ونشرها مد کرد 
على فى كابه « القديم والحديث » (ص ۱۸ - 6ه ١‏ من الطبعة 
المصرية سنة ۱۹۲۵ ) أن الشيخ طاهى ایلزاثری آستنبط من كابنا 
حقائق تار يخية لم سبق إليها باحث من بت ع نأحوال المعتزلة» 
وناهيك من کاب آستفاد منه مثل هذا الشبخ وآستصوب أشره ! 
ول تبق النسخة نحت بده طول عمره و ایا آشترتها دار الکتب 
المصرية فى شمر بوله سنة ٩۱۰‏ ١م‏ ڳاھومسجل فى دفار تلكالدار» 
فإلى هنا آتتہت رحانما وهنا وضعت عصاها وآستقز بها المقام» وهی 
تحفظ الآن نحت رقم ۷۲ مرس فن التوحيد» وقد عيضت 
ق العرض ايه للزائرين ۰ 
ول یصل إلى معرفتنا أنه توجد نسخة آثری من هذا الاب 
فى الشرق أوفى الغرب» بل ليس ذلك من المتوقع نظرا إلى ما قد 
ذكناه من الأستكاه له والمنع عن الاشتغال به ٠‏ 
بق علينا شىء وهو آسم الکاب ؛ فإنه مكتوب بخط كبير 
فى الصفحة الأول ثم حاول بعضمم أن وه أو يغيره غدش بعض 
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حروفه حی صار غير واضععثم كله واحد من المتأحرين بقلم رصاص 
حتى يكون ظاهره دالا اف» وهذا لامعنى له .وما بق من اطاط 
الأصل يحتمل أن يكون عبارة عن ««الا كفاء» » غير أننا قطعنا بكامة 
رالانتصار» مستندین إلى ماورد فى کاب آبن المرتضى من النص 
على آسم هذا الكثاب» وليس ف اللخطوط الباقية فى الأصل مايئافى 
مثل هذا الإصلاح . وستأتى ألفاظ آبن المرتضى فيا بعد . 


ترجمة المؤلف 

هو أبو الحسين عبد الرحم بن جمد بن عنان الخياط من أعبان 
المعتزلة » ذ كره أحمد بن يحبى بن المرتضى فى «باب ذ کر المعتزلة من 
كاب المنية والأمل» الطبوع فى حيدراباد سنة ۱۳۱ ه وهو من 
الطبقة الثامنة فى تقسيمه .قال ابن المرتضى بعد تسميته (ص44): 

«هو أستاذ أبى القاسم البلخى وعبد الله بن أحمد . وكان 
أبو على" (أى الحبانى) بفضل البلخی عل أستاذه أى ان , قال 
القاضى : كان اتخياط عا فاضلا من أصحاب جعفر وله کتب 
كثبرة فى النقوض على آبن الروندى ٠‏ وكان فقما صاحب حديث 
واسم | لفظ اذاهب المتكابين ٠‏ 


(1) وهو جعفر بن مشر كاهو بين مما قيل فى (ص 4۳) من كا بآبن المرتغى ٠‏ 


س 6 ۱ سس 


1 الاش 


قبل : سال آبو ماس الى آبا السین انیاط نقال : 
«أخبرنى عن ابلیس د هل أراد أن بکفر فرعون؟» قال : نم ! 
قال الحلى : «فقد غلب إبليس إرادة الله تعالى ! »قال أبو الحسين: 


وی مسوم مر موف رال 


«هذا لايجب» فان الله تعالى قال: ([الشیطان بعد الفقر و یام 


وس ۵ م سوسا م ارہ ماه ص هر سس ماص م 1 
بالفتحشاء وألله بعد ۵ مخفرة منه وفضلا)) وهذا لا وحب أن یکون 


أمس إبليس غلب آمس الله» فكذلك الإرادة؛ وذلك لأن الله تعای 
لو آراد آن يؤمن فرعون رها لامن» . 

وسثل عن قوله تعالى : ((وجعل منم القردة ونتا بر وتبد 
الطاغوت) فقيل له : «قد أخبر أنه جعل منهم عبد الطاغوت» . 
فقال : «معناه جح rel‏ عبدوا الطاغوت ومام بذلك» . قات 
(أى آبن المرتضى) : وسؤال السائل ما ستقم على قراءة من قرأ 
((وعبد الطاغوت) بطم الباء فى «عبد» وهو جمع «عايد» » لا على 
قراءة من قرأ بالفتح لأنه إخبار عن ماض وليس داخلا فى الجعول. 

وسئل عن أفضل الصحابة فقال : «أمبر المؤمنين على" بن أبى 
طالب - عليه السلام - لأن اللحصال الى فضل الناس مها متفرّقة 
فى الناس وهی مجتمعة فيه » وعد الفضائل ۰ فقيل : «فا منم 
ناس من العقد له بالإءامة؟» فقال : «هذا باب لاعلم لى به إلا 
مما فعل الناس وأسايمه الأمس على ما أمضاه عليه المبحابة» لأنى 


مدمة الا 


ل وجدت الناس قد عملوا وم أره أنكر ذلك ولا خالف عاست 
مینز مأ فعلوا ( ۰ 


ثم آنی أبن الرتضی بکلام طویل فى هذا الوضوع»ثم قال : 

روکان من تلامذة أبى الحسين أبو القاسم البلخى» ولا أراد 
الانصراف منه إلى تحراسان أراد أن بت على أبى على ابلبانی ؛ فسأله 
أبو الحسين بق الصحبة ألا يفعل لأنه خاف أن ينسب إلى 
أبى عل" . وهو من حفظ الناس لاختلاف المعتزلة فى الكلام 
وعم أقوالمم . وكان أبو القاسم يكاتبه بعد العود إلى نراسان 
حالا بعد حال ليعرف من جهته ما خفى عليه» ٠‏ 


5 3 5 
لندن) : ”واو سین الخياط وأحمد بن على الشطوى صبا عيسى 
۷۳( ول a‏ : ۱ 
الصونی 3 أزما أنا عاد وتلمد الکمی لا لسن و‌دهیسه عاك 


مھ“ ۰ وقال ۳ موضح آم : إنه دن معتزلة بغداد رص (or‏ ۰ 


(۱) ف الأصل الطبوع : «السن» . 

(۲) هو عیسی بن اطيثم الصوق مر أصعاب حعفرین حرب وای اطذیل » 
ذ که ابن الرتضی فى الطبقة السابمة (ص ه 4) ۰ 

09 فى الأصل المطبوع : «مالد» ٠‏ 
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هذا كل ما عندنا الآن من ترحمة هذا الشیخ ونقص مما 
ما لاغنى عنه فى الراجکا ترى » إذ لم يبلغنا ادلی خبرعن تارج 
وفانه فضلا عن ولادته ٠‏ ومع ذلك فسأورد بعض آمور فما دلالا 


oe مر‎ 5 a 
: واصحة أو إشارة خفية إلى عصره وها هى‎ 


(۱) عد آبن المرتضى له من الطبقة الثامنة وبظهر أنها تشتمل 
على من مات م المعتزلة فى النصف الأخير من القرن الثالث 
أوفى أول القرن الرابع » إذكان منها أبو على" مد بن عبد الوهاب 
الحبائى المتوفى سنة ۳۰۳ ه وأبو القاسم عبد الله بن أحمد بن مود 
ابلخى الكعبى المتوفى سنة ۳۱4 ه وأبو مضرين یی الوليد بن أحمد 
أبن أبى دواد القاضی وجدّه أبن ابی دواد توفی سنة .4م ه» ومنها 
الناشی عبد الله بن حمد المتوى سنة ۲۹۳ ه . 

(۲) تأليفهكابنا هذا أىكاب الانتصار بعد موت آبن الروندی 
كا بقل بكل صراحة من ص ۸۸ سطر ١١‏ ۱۳ . والطامة 
الكبرى أن الوزخن آختلفوا فى موت آن الروندى آختلافا بعيدا 
لاقطع معه » ومع ذلك القول ارام قذاك عندى أنه مات فى آلی 
القرن الثالث کا سبأنی» فلا ثثافى بين هذا الموضع وبين ما تقدّم 
و 


(۳) کون أبى طیب إبراهم بن مد بن شاب أَخذ عنه وعن 
الکمی » و راهم هذا توفى بعد سنة ۳۵۰ عن سن عالية کا جاء 
فى کاب الفهرست (ص ۱۷4)» فيفهم من ذلك أنه صعب الخياط 
فى آخرالقرن الثالث تقریا ٠‏ فالحاصل من ذلك أن انلیاط عاش 
فى النصف الثانى من القرن الثالث وتوفى بعد سنة . .مه بقليل ؛ 
وآختص بارد دلي آبن الروندى وألّف ف ذلك عدّة كتب سأذ کر 


بعضها عند سرد كتب أبن الروندی ۰ 


وكانالخياط فغابة الثمبرة بعلمه باختلاف المتكامين ومذاهبهم 
وأرائهم وتراحمهم ٠‏ ولشهد شپرته ذلك كثرة ذ که فى کاب 
آبن المرتضى وف سوج الذهب للسعودى وضرهما من الكتب 
عند الرواية عن المعتزلة أو الحكاية عن رجالا » و شهد بواسع 


)۱( يونا ناراب ابن المرتضى أن أبا الحسين حک عن اباي وابنه 
أبى داشم ونقل تر مهما إذ أنه يشير فى الفهرس تحت «أبو الحسين الخياط» إلى 
المواضع الواردة فا أخبار الحبانى وألى هاشم » وإذا راجعتها وجدت الحكاية تارة 
منسوية إلى « أب الحسين » وتارة إلى « أنى الحسن » ۰ والأحم هون هذا ليس 
أبا الحسين الخياط بل هو أبو الحسن بن زفرو به ( أو فرزو به ( صاحب کاب الشایخ 
الذىكان من تلاميذ الحبائى وله حظ وافرفى الأدب والشعر؛ راجع ص ۲۷ و ه 4 


و ۰+ من کاب آبن المرتضى وهو من الطہقة التاسعة عنده ٠‏ 


علمه کاب الانتصار من أؤله إلى آخره فانه يفيدنا علما مفصلا 
بدقائق کلام المعتزلة وجلائله وستمل على أخبار عن المتقدمين 
ولقد آقتبس من قبس الخياط المتأحرون الوافق مم والخالف» 
فقدألف مثلا تامیذه أبو القاسم الکمي البلخى ابا فى رجال 
ولوآستتتجنا أن التلميذ نقل قصص أستاذه لم أخطأنا . وآقتبس 
من اللياط أيضا البغدادى فى ابه ” الفرق بين الفرق “ فسأورد 
بعض مواضع ذلك الاب يذكر معها آمم انلیاط وهی مأخوذة 

(۱) ص ۱۰۳ من کاب الفرق : ”وقد أعتذر أبو الحسين 
الخياط عن أبى امذیل فى هذا لباب (أى ورود السکون الدائم 
على أهل الآخرة ) باعتذارین : أحدهما دعواه أن أنا الهذيل 
أشار إلى أن الله عن وجل عند قرب آتباء مقدوراته جع فى أهل 
النة اللذات كها فيبقون على ذاك فى سكون دائم ٠‏ واعتذاره 
ااشانی دعواه أن أبا اذيل كان يقول هذا القول محادلا به 
خصومه “ ذلك ملخص ما ورد فى ص ۱۰ ١5١‏ و ۷۲ من 
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سس سس میتی سوت وی 
و6 ص ٠١١‏ من کاب الفرق : ”وقد آعتذر الخياط عن 
أب امذیل فى بدعته هذه بأن قال : إن الآخرة دار الحزاء ولیست 
دار تكليف » نلو كان أهل الآخرة مكتسبين لاماهم لكانوا 
مكلفين ولوقع ثوابيم وعقابهم دار سواها“ يقابل ذلك ص ۰ ۷- 
۷۱ من کاب الانتصار ٠‏ 

(۲) ص ٠۳۹‏ من کاب الفرق : "الفضيحة الثالئة عشرمن 
فضانحه (أى فضا النظام) ما حکاه الماحظ عنه من قوله اذد 
الحواهى والأجسام حالا بعد حال ... ... ... وذكر أبو المسين 
الخياط فى كاه على آبن الروندى أن الحاحظ غلط فى حكاية هذا 
القول عن النظام* يقابل ذلك ص ۱ه - ۲ه منكاب الانتصار. 


(و) ص ه4١‏ من تتاب الفرق : ” وآعتذر المياط عن 
الفوطى بأن قال : إن هشاما كان تقول : حسبنا الله ونم امتوكل 
عليه » بدلا من الوكل ٠ ٠‏ وزعم أن وكلا یقتضی موكلا فوقه» “ يقابل 
ذلك ص ۵۷ - ,ره و ۱۹4 - ۱۷۰ من کاب الانتصار ٠‏ 

(ه) ص ۱۵۲ من کاب الفرق : ”وقد حكت المعتزلة عن 
الردار أنه لما حضرته الوفاة أوصى أن بتَصِدّق ماله ولا يدفم 
شىء منه إلى ورثته ٠‏ وقد آعتذر أبو الحسين الخياط عن ذلك 
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أن قال : كان فى ماله شبه وكان لما كين فيه حق“ يقابل ذلك 
ص ۱٩‏ من كاب الانتصار ٠‏ 

فيتجلى من ذلك أن البغدادى عرف کاب الانتصار وقسل 
ماه . أماما ورد فى ابه من وصف مذاهب المعتزلة فالظاهس 
أنه أخذه من کاب فضيحة المعتزلة لآبن الروندى وسيأنى البحث. 
تسه ه 

وأنا مذهب اطاط فد کی نی کتب الفرق مثل کاب الملل 
والنحل للشهرسانى (ص ممه عه) وکاب الفرق بت الفرق 
(ص ۱٩۳‏ - ۱۹۵) وفى کاب الملل والنحل لآبن حزم وليس هذا 
موضع الکلام فيه إذ المقصود هنا الترحة فقط . وأقول : جوز 
أن یکون كثير مما بلسبه المؤاف إلى المعتزلة د وجه عام فى هذا 
الحاب هو ما يذهب یه فسه و رتضیه ومن أوضاعه) فراجع 


ما معته فى الفهرس حت أسم والعتزلة» . 
موضوع الاب وسبب تأليفه وترجمة أبن الروندى 


لقد كانت المستزلة فى أوج عزهم فى أؤل دولة بى عباس 
ودعوهم إلى امم وروم وفضلوم عل سائر العلماء » وكان 


لأحدهم ٠‏ مکان راح ام وتأثير متم عام وهو أحمد بن أبى دواد 
القاخی ثم ثم الوز بر الذی زاد على علمه بالكلام عله بالأدب والبلافة 
والمهارة السیاسیة» فصارت المعتزلة الفرقة الفائزة فى ذلك الزمان 
وأخذوا ستعلون على خصومهم و لستولون عايهم حتى بالغوا وغالوا 
وأطاقوا من محنة علماء أهل الحديث ما أطلقوا ۰ ولكن هذا مع 
کونه الغاية القصوى التى آنتبت إلما رياستهم فهو فى الحقيقة 
آبتداء دارم وآضحلال أمرهم » إذ لافيض الا وبعده غيض 
ولا جاوز للحدود إلا ووراءه التقهقر ۰ فاما توف الوالق الذى سى 
فى تفضيلهم كل السعى وآستولى على عرشه المتوكل الذى لم بنظر 
ایهم بعين الرضا والعناية كر خصومهع بعد فرهم هم وطعنوهم من کل 
جهة ولو عم من كل باب فصب على رو ٣م‏ مض الطرفين 
امل السئة واالحديث وأهل الرفض » فلم مق مل الذب عق 
أنفسهم والدفاع عن عرضهم ٠‏ ویظهر أن مثل هذه 
ما دعا عمرو بن عر الماحظ أحد رؤسائهم وأعيانهم إلى وضع کا 
الذى سماه «فضيلة المعستزلة» فان الغرض الذى رمی إليه ا جا فل 
تأليفه لم يكن الثناء على الممتزلة وعد فضائلها فقط بل قصد أيضا 
۳ الرد على الرافضة والطعن فم ووصف فضانحهم کا و بن 
هن جدول أبواب الاب الذى قله الخياط فى کاب الانتصار 


دة ۱ 

سس سس سم مس سید 
1 (ص ۰-۱۰۳ ۱۰6) فى صم کلام آبن الروندی وکا يلوح من القطع 
الباقية منه لفظا أو معنى الواردة ف المناقشة بين االحباط وآبنالروندى . 
وکان الطعن فى الرافضة من هم ما کلفت العتزله نفسها به منذ 
آشداء آم‌ها » لكنها كانت فى ذلك الزمان فى غاية الحاجة إلى 
' تجديد هذه المعاركة لاعلاء كاتا وإظهار حقها )فلا عجب أن رأبنا 
۱ ۱ ریسم يلنغت إلى مثل هذا المشروع ولم بقع منه بلا قصد . وكان 
الحاحظ عال) كبيرا وکاتبا بليغا مليحا أديباء فلا ب وأن یکون كابه 
۱ هذا توحهت الله أبصار الخاصة والعامة وصار له بلا شك نفود 
1 وتأثير فى اللأى العام ) فکان من ام لوو زره ها ۸ ا 
١‏ ارافضة . ولقد ظهر جواب ذلك » وهذا الحواب هو کاب 
«فضيحة المعتزلة» لأحمد بن پحیی الروندى الذى كان قد تسب 
إلى المعتزلة وتعزف بمذاهبهم ثم آنتقل إلى الرافضة وصار من 
أنصار هم 

کاب د فضيحة المعتزلة » هذا لم يعرف منه فما قبل إلا آسمه 
وبعض جمله وعباراته » أما الآن فقد ظهر ونجل . ذلك أن کاب 
الانتصار الذى بين بدينا إا ألفه اللياط جرد الرد عليه فاجاب 
عن کل فصل فصل منه مدا نصه أو ما پفید معناه فى كلامه » 
فأبق منه قطعا طويلة تكفينا الاطلاع عليه والبحث فيه ٠‏ وین 


لي ی ی 
عند ذاك أن كاب «فضيحة العتزلت» مخصوص للرد عل‌ابلاحظ» 
واشمد بذلك نفس آم الاب الذی فيه من الإماء إلى کاب 
الحاحظ مالايخنى» واشبد ذاك أيضا ماقاله آبرى. اروندی 
فى (ص ۱۰۳) من هذا اكاب فراجعه . وهو من اشد ما حمل به 
عل المعتزلة وأبقاه أثرا فى رأى المتأخرين فبهم حتی بومنا هذا » 
ذلك مع خفة روح مؤلفه وعدم ثباته وتقابه من مذهب إلى 
مذهب و إلاده وطعنه فى أركان الإسلام ٠‏ 


ومؤاف کاب الفضيحة هو أبو الحسين أحمد بن عي بن | عاق 
الروندى» تال عبد الرحم العباسى عنه فى کاب معاهد اتتصیص 
۷٩: ۱(‏ من طبعة بولاق سنة ع ۱۲۷ ه) : أنه «من أهل مو الروذ» 
وراوند فتح الراء والواو و ما آلف وسكون النون وبعدها دال 
مهملة : قرية من قرى قاسان بالسين المهملة بنواحى إصبهان وهی 
غير قاشان البى بالعجمة انحاو رة لتم . سكن المذ كو ر بغداد وکان 
من متكامن المعتزلة ثم فارقهم وصار ملحدا زنديتا » وهذا ملخص 
ما نجده فى کاب وفیات الأعيان لان خلكان (۱ : 4 - وم من 
طبعة بولاق سنة ۱۲۷۵ ه) ۰ أقول : ورد فى الكتب القديمة 
«الراوندى» و «الروندی» والثانى متغاب وهو ما مستعمل فى هذا 


الككاب رقاب الفرق بين الفرق فققته . 


سس ۵ ۲ سس 


مقدّمة الناشر 


وأذ ک هنا حكانة طويلة نقلها صاحب معاهك التنصيص عن 
کاب « محاسن تحراسان » للباحى وهو أبو القاسم اابلخی لکی 
اتلم انلباط المتقدّم ذ ه وھا نما (۱ : ۱۷۷۲-۷۹ من كاب 
« كان أبن الروندی هذا من المتكامين وم يكن یزم انه أحذق 
مله بالكلام ولا أعرف ددقيقه وجليله ) وکان ۳ أقل أهس ه حسن 
السيرة يدك المذهب كثير الحياء ) ثم آنسلخ دن ذلك كله لأسباب 
عرضت له ۰ وكان علمه أ كثر من عقله فكان مه کا قال الشاع 
ومن بطيق مك عند صبوته * ومن بقوم لمستور إذا خلعا 
وقد حى ماعة أنه تاب عند مونه م كان مله وأظهر الندم 
واعترف بأنه إنما صار إليه حمية وأنفة من جفاء أصعابه له وتنحيتهم 
اباه من مجالسهم , واضکش كن الکفر بات اما لان عق 
الهودى الأهوازى وی منزله هلك . 
وم أله من كتبه الملعونة : کاب ”التاج“ ينج فيه لقدم 
العالم 4 وکاب «الرسذة“ الل بحتيج فيه عل الرسل و رھ نعل 
إبطال الرس اله » وکاب مزر فى الطعن على أنه ی" صلل الله عليه 


(۱) ف الأصل : الفريد ٠‏ 


مقدمة الناشر 


کک ال ؤلؤة“ فىتناهى الحركات » وقد قعص ن هوأ كثرها 
وغرها « ولاف عل الحبانى وغيره ردود عليه كثيرة ۰ 


۳ قاله فى كاب الام‌ذذ إنه إا "ماه بالزه‌دة لذن سس 
خاصية الإمرذ أن الحرات إذا نظرت لبه ذابت وسالت 5 
فكذلك هذا الکتاب إذا طالعه االخصم ذاب . وهذا الکاب اشتمل 
عل إبطال الشربعة الشريفة والزدراء على النبوات المنفة 

فا قاله فيه لعنه الله وأبعده : إنا نيحد فى كلام کم بن صيفى 
شينا أحمن مر ( ال لكوتم » وان الأنياء کنو 
يستعبدوك الاس بالطلاسم ۰ وقال : إن قوله (ینی نينا عليه 
الصلاة وااسلام ) لار رخی الله عنه : «تقتلك الفئة الباغية» کل 
المنجمين يقولون مثل هذا . ولقد کذب لعنه الله وأتحزاه وجعل 
النار مستقره ومثواه» فان النجم ات سأل الإنسان عن أسمه 
وام أنه ويعرف طلعه لا بقسدر أن بتكام على أحواله ولا ره 
ادو من متجدّداته وخطژه أ كثر من صوابه ٠‏ وقد کان البي 


صل الله عليه ولم خر بااغییات من غير أن يعرف طالعا أو سال 


(1) كذا فى الأصل المطبوع وأظن السحیح « يدعبذون » وهو إطايق ما نله 
اتلیاط عن کاب الزعرذ فىكابنا هذا (ص ۲ - ۳) ٠‏ 


س ۷ س 


اة الان 


عن آسم أو لسب» ول يعهد عنه غير ما ذ کر صلى الله عليه وسلم» 
فيان الفرق ٠‏ 

وقال فى كاب الدامغ : إن الخالق سبحانه وتعالى ليس عنده 
من الدواء إلا القئل» فعل العدؤ الحنق الغضوب » فا حاجته إلى 
کاب ورسول؟ قال : ويزتم أنه يعم الغيب فيقول : (إما اسقط 
من دك عم يقول ‏ لما جح اي شنت تب 
إلا )رل فوصف :نی رین ر فم 
وهو اليب ولا يكاد تیه إلا ابمائم . وذ کر العسل » ولا يطلب 
صرفا» والزنجبيل» وليس من لذيذ الأشربة» والسندس» يفترش 
ولا بلبس » وكذلك الاستبرق » وهو الغليظ من الدییاج ؛ ومن 
تخايل أنه فى الحنة پلبس هذا الغليظ وشرب اليب والزتجبيل 
صار كعروس الا كراد والنيط + ولعمرى لقد أعمى الله به‌مره و بصيرته 
عن قوله تعالى : ((وفيها ما تسین ال هن ۳ آلا( وعن قوله 
عن وجل ( وم طبر ما سوت ) ومع ذلك ففیا اللبن والعسل 
وليس هو كبن الدنيا ولا عسلها» وفليظ الحرير بريد به الصفیق 
اللتح النسج وهو آنفرما لبس ٠‏ 

ولوذهبت أورد ما ذكره هذا الملعون وتفوه به من الكفر 
والزندقة والإلحاد لطال الأمس» والاشتغال بغيره أولى ۰ والله تعالى 


مه سبحانه | بقول الكافرون والملحدون لوا كبيرا» وكذلك اه 
ورسوله صلل الله عايه وسلم ۰ اه حكاية البلخی تقلا عن معاهد 
التنصيص ٠‏ 


ثم وردت نبذة أخرى من حكاية البلخى فى قطعة من کاب 
الفهرست مطبوعة فى الزء الرابع مرن الله المساوية فى معرفة 
الشرق (11 16 7 ۲۳) الى لا تزال تظهر فى ( قينا ) وترى 'ثرجمة 
ابن الروندی فى ( ص ۳ ) منه ورد فى کاب الفهرست عض 
ما ورد فى معاهد التنصيص وأختصر صاحب الفرست فى عض 
وزاد عض أشياء لا توجد فى معاهد التنصيص » الظاهس أن کل 
واحدة من الرواتتن مختصرة من مصدر واحد ٠‏ وها زاد صاحب 
الفهرست بعض آخبارءن کتبه فسأذكرها فيا بعد» و یصرح بأن 
كنية البلخى النقول عنه الرواية هى أبو القاسم » فهذا دليل قاطع 
أن الباخى هو أبو القاسم الكعبى تلميذ الخياط ٠‏ 


عل 
وقال آبن المرتضى فى كانه المذكور (ص ۳ه) ما نصه : 
وكان أن الروندى الذذول من أهل هذه الطيقة (أى ۳ منة) 4 


ثم ری منه ما جری وآلسلخ عن الدين وأظهر الإلحاد والزندقة 
وطردته المعتزلة فوضع الكتب‌الكثرة فى مخالفة الاسلام» وصنف 


مقدّمة الناشر 


کاب التاج“ فى الرد على الوحدین» و[ کاب ] الک“ 
فى تقوية لول بالآثنين » و”الدامخ نالذعل القرآن» ور 
فى ارڈ على الأنبياء» وکاب الطبائم » والزمرذ» والإمامة » فنقض 
أكثرها أو عل [البای]واللیاط والز ری »› ونقض أبر هاشم 
کاب الفرند ٠‏ وصنف [آین اوندی ]با ماه درفضائ للم 
فقضه آبو سین [الخياط] وسمی النقض « الاتصار» ٠‏ قال 
القاضى : و یقال : إنه تاب فى آحرعمره . قال الاک : لکنی 
رأت عن أى الحسين انکار ذلك : 

وكنية أبن الروندى أبو الحسين واه أحمد بن جى . 

وأختلفوا فى سبب إلاده» فقيل : فاقة للقته» وقيل : تب 
ls‏ فأريد ولد . فكان بصنع هذه الكتب للالحاد 
وصنف لليهود والنصارى والشنو ية وأهل التعطيل ٠‏ قيل : وصنف 
« الامامة » لارافضة وأخذ منهم ثلائین دينارا ٠‏ ولا ظهر منه 
ما ظهر قامت المعتزلة فى آمره وآستعانوا بالساطان عل قتله فهرب 

(۱) فى الأصل المطبوع : « بعث » والصحيح ما ورد فى کاب الفهرست 

(ص ۱۷۷ تحت تر جة ألى سول النو تی)رساحث عنه ۰ 


(۲) ف الاصل : الفريد . 
)۳( وه وكابنا هذا 


کی ر 


مقدّمة الشاشر 


ولأ إلى مپودی" فى الكوفة » فقيل : مات فى يته . اه حكاية 
ابن الرتضی ٠‏ 

وأما «القاضی» الذی‌حک عنه تو به آبن الروندى فهو عبد طبار 
المعتزلى الشهور» وذکر توبته الکمی أيضاء فالبين أن عبد الحبار 
تقل شيا مر ترحمة آبن الروندى عن الکمی ٠‏ وأما ما نقله 
آبن المرتضى عن الحا کم عن الخياط من عدم تو بته فهو مطابق ل) 
یفهم من کاب الاتتصار (راجم ص ۸) ٠‏ وأما ما جری بینه 
و ببن المعتزلة ان حكاية آبن المرتضى أقرب ما یکون إلى ما نجده 
فى کاب الانتصار» راجع مثلا (ص ۱۰۲) حيث قال : «فکانت 
هى [أى المعتزلة] آشك الناس عليه حتى لقد ره أ کثرها فبق طریدا 
وحيدا مله الغيظ الذى دخله على أن مال إلى الرافضة إذ لم بجد 
فرقة من فرق الأمة تقبله » فوضع لم كابه فى الامامة ونقزب هم 
بالکذب عل المعتزلة» . و يكثرذ كر مناسباته للعتزلة فى اب الآنتصار 
کا سترى عند هساجعة الفهرس نحت آم « آین الروندی » . 
وأما آخرأهره فهى مسألا مشكلة نؤجل البحث عنما » والآن 
سأورد بعض أخبار أخرى عن كتبه وحالاته . 

قال آبن خلکان فى وفبات الأعيان : «أبو ا سین آحمد ۳ 
بحي بن إنخاق الروندى العالم المامهور ٠‏ له مقالة فى ملم الكلام 


مقدّمة الناشر 


وکان من الفضلاء فى عصره وله من الكتب المصئفة نحو من مائة 
وأربعة عش ر كابا» هلها : کاب فضيحة المعتزلة» وکاب التاج» 
وكاب الزمرذ » وکاب القصب (کذا ) وغبر ذلك » وله مجالس 
۱ ومناظرات مع جماعة من علماء الكلام ٠‏ وقد آنفرد بمذاهب قله 
١‏ أهل الکلام عنه فى كتبه» . 
ْ فهذه كتبه الى عندنا بها معرفة الآن » ولبندی بالكتب الى 
صنفها فى زمان صعبته للعتزلة » آ وکا قال الباخى فىقطعة الفهرست : 
«البى من كتب صلاحه» : 
(۱) کاب الأسماء والأحكام» ذ كره البلضی فى القطعة ٠‏ 
(۲) کاب الآبتداء والإعادة» ذكره البلخی فى القطعة . 
(۳) کاب خلق القرآن» ذ كره البلخی فى القطعة وورد ذ كره 
فى موضع آنحرمن الفهرست (ص ۳۸) ۰ 
(4) کاب البقاء والفناء» ذ کره البلخی فى القطعة . 
(ه) کاب لا شىء الا موجود» ذ که الباخى فى القطعة . 
(د) کاب الطبائع» وهو مذکور فى کاب الآنتصار وعن.د 
أبن الرتفی وهو على وفق مذهب معمر(راجم ص وه من کاب 
فیظهر أله مه وهو معتزلى . 


مقدّمة الناشر 


0 کاب اللؤلؤة فى تناهی الحركات» ذ کره البلخى فى معاهد 
اتنصیص فقط » فاعله أيضا من « کتب صلاحه» إذ كانت مسألة 
تناهى ارکات مناقش فما كثيرا فى مجالس المعتزلة وكان أبو المذيل 
العلاف هو الذى ألشأها ٠‏ 

3 حری انه وبين المعتزلة ما حرى» و بعد فراقه لم آلف 
الكتب الآنية : 

(۸) كاب الإمامة وهو مذ كور فى کاب الانتصار وعند 
آن الرتضی وهوالككاب الذى تقژب به إلى الرافضة بعد الفراق ٠‏ 
وذ که ابلنی فى القطعة وعدّه من « کتب صلاحه» ویتقص من 
کلامه شیء هنا فلا ندری ماذا قال فسه» ویجوز أن یکون ذلك 
خطأ منه» ویجوز آن یکون كابا آحر. 

() كاب فضیحة المعتزلة الذى رذ عليه الخياط فى کاب 
الآنتسار» وهو مذكور عند أبن الرتضی وآبن خلكان ويذكر 
أبضا فى كشف الظنون (غ : 5غغ من طبعة لیبسیك) ولسمى 
هنالك «فضائح المعتزلة» . 

(۱۰) کاب القضیب» قال البلخى فى القطعة : « اب 
اقضیب الذهب وهو الذی ثبت فنه أن عم الله تعالى بالاشسیاء 
محدث وأنه کان غير عام حتى خلق لنفسه علما» تعالی الله وجات 


س ۳ — 
2 


عليه ٠‏ وقضه عليه أبو الحسين اتلیاط آ: بضا» ۰ والقول الذ كور 
مأخوذ من مذهب هشام بن ادك کا سترى فى کاب الانتتصار 
(راجع الفهرس نحت «هشام بن الحكم» ) ۰ ويذكر هذا الکاب 
فى كشف الظنون أ ضا (ه : 2 وذ كره آبن خلکان و لسميه 
وكات افيس 

(11) کاب التاج » ورد ذ كره فى كابنا وسار إلى بعض 
ما تضهنه (راجع الفهرس)» وذ که أيضا البلخى فى معاهد التنصیص 
وآن الرتطی وآین خلکان وصاحب کشفف الظنون (ه : ۷۰)» 
وقضه آبو سول النویشتی بکاب السبك (راجم کاب الفهرست 
ص ۱۷۷) ۰ 

۱۳) کاب التعدیل والتجو بر» قال فيه : إن من أمرض 
عبيده وأسقمهم فلیس بحكم فيا فعل بهم » و إنه ليس بحكم من 
آس بطاعته من عار أنه لايطيعه » و إن من خلد من كفر به وعصاه 
فى النار طول الابد سفيه غير حكم وغير ذاك کا تری فى کابنا 
(ص م . ولاشك ف أن هذا الاب هو الراد باب «عبث 
الحكة » له الذی رڈ عليه أبو سمل النويختى ( کاب الفهرست 
ص ۱۷۷) إذ هذا الاسم لعمرى مطابق لموضوعه ٠‏ وذ کر اباش 
فى القطعة کابا سميه «نعت المكة صفة القدم تعالى وجل آسید 


مقدّية الناشر 


فى تکلیف خلقه أمره وليه » وآعترف ناشر القطعة باس هذا 
الككاب هو الاب الذ كور فى الفهرست (ص ۱۷۷) بعينه ٠‏ 
ويخطّع من سماه «عبث الحكة» وأنا على خلاف ذلك» ولا أشك 
فى أن الوارد فى القطعة خطأ صوابه : « كاب عبث الحكة سفه 
[فيه] لدم تعالى وجل آسمه فىتكليف خلقه أمره ونبيه» ٠‏ وإذا 
كان كذلك فالکاب مذكور عند آين المرتضى أيضا وآسمه غرف 
کا تفم ۰ قال لبلخی فى القطعة : نقضه عليه اللياط ٠‏ 


(۱۳) کاب الزمرذ » وهو مذ كور فى كانا مع إشارة إلى 
موضوعه وعند الباخى وآبن الرتضی وآبن خلكان» ونقل البلخى 
شاه قدو امه لن رفاك فى الفكلدة ا 
نفسه وقضه الخياط ٠‏ 


۱ )۱( ۲ 5 
(۱۵) کاب الفرند وهو مد كور عند لبلخی وان الرتفی 
وآبن خلکان» وهو فى الطعن على النی صلى الله عایه وس ورد 
عليه آپوهاشم کا قال آبن المرتضى » وقال البلخى فى القطعة : نقضه 
تا 
)۱( سمی فى الکتب المطبوعة كلها ””الفر د“ وصعحه ناشر قطعة الفهرست 


۰ ۱ ۰ » 
والتصحیح ميل 0 والفرند هو وشی الف أو السیف يسه ۰ 


س و0 س 


مقدّمة الناشر 


(۱۵) کاب الدامغ فى ارڈ على القرآاس » ذکه البلخى 
وان الرتضی ونقل منه ابلضی» وقال البلخى فى القطعة : نقضه 
الخياط وأبو عل" ای وشضد هو عل نفسه . وقال الحبالى : | نه 
وضع هذا الاب للم‌ود لا طابه السلطان فهرب ام“ ثم مات 
بعد ذلك بقلل وسآورد النص فا بعد ۰ 

() کاب البصيرة» ذ کرہ أبو العباس الطبری کا سیأی 
وقال : إنه صنفه للييود ردا على الإسلام ٠‏ 

(۱۷) کاب ف التوحيد» ذ كره اللحياط فى كابنا (ص ۱۳) 
وقال : إنه ألفه متجملا به عند أهل الإسلام لما خاف عل 
نفسه ووضع الرصد فى طابه . 

(۱۸) کاب الزينة» وهو مذ كورفى كشف الظنورن. 
)° :4( ۰ 

(19) کاب آجنهاد ارأی» نقضبه أبو سہل النو تی ( کاب 
الفهرست ص ۱۷۷) ۰ 

ورڈ على أبن الروندی الامام الاشسعری أيضا باب بذ کر 
فى كشف الظنون (۳ : ۳۵۵) . 

ثم نورد بعض أخبارعن عره وأخلاقه وأقواله . 


س ۳ اننم 


مقدّمة الناشر 


قال القاضی أبو عل" التنونی : كان أبو الحسين بن الروندی 
پلازم أهل الإماد» فإذا عوتب فى ذلك قال : «إنما أريد أن أعررف 
مذاههم» 4 ثم إنه کاشف وناظر ۰ ويقال : إن آباه كان وديا 
فأسلم » وکان بعض المهو د قول لبعض المسامين : «لیفسدت عليم 
هذا کاب کا أفسد أبوه التوراة علينا ! » ويقال : إن أبا الحسين 
ال : قولوا : «إن موسی قال : لا تی بعدی!» اه ۰ نقلا 
عن معاهد التنصيص ٠‏ 

وذ کر أبو العباس الطبرى أن آبن الروندى كان لا استقز على 
مذهب ولا ثبت عل حال حتی أله صنف لابهود کاب البصيرة 
ردًا على الإسلام لأر بمائة درم أخذها فيا للق من بهود ساعرا» 
فلما قبض المال رام نقضه حتی أعطوه مالة درهم أخرى نأمسك 
عن التقض اه ۰ نقلا عن معاهد التتصیص ۰ 


واجتمع آبن الروندی هو وأبو عل" المبالى یوما على جسر 
بخداد تقال له : ديا أبا عل» ألا فسمع شیا من معارضتی للقرآن 
ونقضی له ؟» فقال له : «أنا أعلم کذازی علومك وعلوم أهل دهرك 
ولكن أحاكمك إلى نفسك » فهل نجد فى معارضتك له عذوبة 
وهڈاشة ونش اكلا وتلازما ونظا کنظمه وحلاوةکلاته؟ » قال : 


مقلم الناشر 


«لا واه !» فال : «ق دکفیتی» فأنصرف حبث شلت!» اه . 
نقلا عن معاهد التنصيص ٠‏ 
ومن شعره 
عن الزمان کر لا تنقضى » وسروره باتك كالأعياد 
لكالا كارم فأسترق رقآمهم × وتراه رقا فى بد الأوغاد 
ومنه» وقيل : آلسده لغيره 
أليس عيبا بات آمءا × لطيف اللنصام دقيق الم 
عوت وما حصلت نفسه * سوی علمة أنه ما عم 
ولقد سرد أبن الحو زى من زندفته ‏ کثرمن ثلاث ورفات + 
كذا فى معاهد التنصيص ۰ 
ونلتقل الآن إلى بت آخر وهو البحث عن آرآهره وتار یم 
دونه وهی مسألة ملنبسة مشتبكة غامضة إذ آختاف الخبرون فما 
أختلافا بعيدا ٠‏ فسنسرد ماورد فيها خبرا خبرا حتى يمكننا الآطلاع 
علم| » وعسى أن نصل إلى الم واب أو بالأقل إلى ظن بالصواب . 


قال السعودی فى هموح الذهب )۷ ۳۳۷( بعدذى 
موث آی عسی الوژاق وكان ذلك فى سنة ناعم : «وكانت وفاة 
أن الحسين أحمد بن يحى بن إسحاق الروندی رحبة مالك ر 


مقدّهة الناشر 
ااا سه 
طوق» وقيل : سغداد» سنة ۲۶۵ه) وله حو من أربعين سنذ) 
وله من الکتب المصنفة مائة اب وأر بعة عشر ابا » نقل هذا 
وقال آبن خلکان : «وذ كر فى البستان أنه توفی سنة ۲۵۰ هه 
والله أعلم ؛ رحمه الله 'تعالى » ۰ 


وعل هذا كان أبن الروندی معاصرا لای عسى الوزاق ومات 
بعده بقلیل . ويفهم ذلك أيضا ما حى فى معاهد التنصيص عن 
۴ عل ا وهذا نصه : 

وذ کر اہو عل" المبانى أن السلطان طلب أبن الروندی 


وا عسی الوژاق © خأما أو عپسی لكيس حى مات » وأما ان 


الروندی فرب إلى آس لاوی البهودی ووضع له کاب الدامغ 
2 الطعن عل الى صلل الله عله وسلم وعل القرآن لكوم 3 
لبيك إل أياما لسميرة حی هس‌ض ومات ( ۰ 
و یود ذلك ماورد فى معاهد التنصيص عن طريق آنروهو: 
ر وذ کر أبو الوفاء بن عقيل أن بعض السلاطين طلبه وأله 
هلك وله ست والائون سنة مع ما آنتهی اله من المخازى» . والأخبار 
كلها تدل على أن ولادته كانت فما بين م.م إلى ۲۱۵ ه) فكان 


موته عل قول آبن عقيل فى وسط القرن الثالث أى فى الزمن الذی 
مات فيه أبو عیسی الوژاق ٠‏ 

ثم جاء فى معاهد التتصیص خبر آخر يالف الذی تلم کل 
الللاف : « ويقال : إنه عاش أكثر من مانن سنة ... ... وفال 
أبن النجار : بلغنى أنه هلك سنة ۲۹۸ ه » . 

ثم قیل‌سرفبعد آحری فى كشف الظنون‌عند ذ کر آبن الروندی : 
له مات سنة ۳۰۱ ھ (£ :4۱ وه: ۹۰و۹۲ ۰۱۳۷ 

فعندنا الآن قولان : أحدهما أله مات حول ۲۵۰ م» والثالى 
أنه مات حول ۰۵۳۰۰ و نما بون شاسع لا جسر عليه للعبور» 
وآختلاف واسع لا قطع معه ٠‏ فترجع المسألة إلى البحث عن 
الأخبار والسعی فى الحصول على الاشارة من کاب الانتصار ) 
ووجدت عند ذلك ما يرجح القول الشانی وهو قول أبن النجار 
وآخرين؛ وهاهو : 

(1) إن مم أن آبن الروندى آجتمع مع أبى على” ای فلا بق 
وأن تقطع بأنه عاش فى النصف الأخير من القرن لام » و بستحیل 
أنه قد مات حول سنة ۲۷۰ إذ الحبالى توق سنة ۲۰۳ ه . 


29 عذه آن الرتفی من الطبقة الثامنة وهى طبقة اطبا 


وااط والکی ۰ 


مقدّمة الناشر 


(۳) بت من کاب الانتصار أن أبن الروندی ذ کر ابا زفر 
وأا مالد فى کابه « فضيحة العتزلة » وقض کلامهما ( راجع 
ص وب وص ۱۰۲ = ۰۱۰۳ وأبو زفر وأبو مجالد من الطبقة 
الثامنةأ يضا » فكيف مکن‌ذلك لو مات آبن الروندی حول‌سنة .هلاه 
أى قبل الحاحظ بقايل» أى فى زمان أهل الطبقة السابعة ؟ 

وعل فرض عة القول الشانى فتبق علینا مشكلات لاسبيل 
إلى حلها وسأذ كرها : 

(۱) كيف یکن أن يكون المسعودى قد أخطا هذا الط 
الظاهس وقد كان هو نفسه من الشيعة وعاش فى النصف الأقل 
من القرن الرابع ؟ 

)۳( كيف مکن أت يكون آبن الروندى قد عاصرابلبانی 
وأجتمع معه ومع ذلك فقد أخبرعنه الحبائى أنه مات بعد موت 
ای عيسى الوزاق بقليل؟ فإن صم ماحکی به فی موته بطلت حكاية 

أآجتاعه معه» و إن صم آجتاعه معه بطلت حكابته عن موثه .ثم إن 
بطات حكابته عن موته فإما أن يكون امير مصنوط عن ای 
لم خب به قط »و|ما أن یکون ا بای کاذبا . فان کان الأول فالس 
ظاهى » ومع ذلك فاتفاقه مع خر مؤخ قديم مشل المسعودى 


مدهش ۽ وان کان الثانى فكيف کذب مثل هذا الکذب الذی 
هو غير معقول؟ إذ لو فرضنا أن زيدا کان معاصرا لعمرو ثم حاول 
أن يكذب على عمرو بعد موئه بقليل فا الفائدة فى زعم زيد أن عمرا 
مات من مسين سنة وكل واحد يعرف أنه مات من شهر أو سنة 
أوستتين؟ وهذا ا بضعف القول سطلان الحكاية و پژیدها . 
9 أشير إلى ثبىء آروهو س خر ابلبانی لا موافقة بینه وبين 
الأخبار الأخرى عن محنة آبن الروندى بعد ظهور إالحاده . قال 
الحبائى : طلبه السلطان فهرب إلى آبن لاوى البهودی ووضع له 
کاب الدامغ ثم مات بعد أيام ؛ ثم قال البلخى : إن أ کثر كتبه 
ها لأبى عيسى البمودی الأهوازى وفى منزله هلك ؛ ثم قال 
أبو العباس الطبرى : بل ألف کاب البصيرة امود » و بظهر أن 
ذلك لم يكن فى آخرعمره البتة + ثم قال آبن عقيل : طلبه بعض 
السلاطين ثم هلك عن ست وثلاثين سنة؛ ثم قال آبن الرتضی : 
لما ظهر منه ما ظهر فامت المعتزلة فى آهره وآستعانوا بالسلطان 
مل قتله ولأ إلى مبودى فى الكوفة» ثم زاد : وقيل : مات فى يينه» 
فبظهر أن هذه الزيادة ليست من المكاية الأصاية» وحيقذ فلا 
لزم البتة أن ننسمها إلى آحر امہ بل هی صريحة بان ذاك حدث 


عند ظهور مأ ظهر منه 4 أى فى أشداء إلحاده ۰ وها بوافقه مأ ذ که 


مشدمة الاي 


سس دک ی تست 
الخياط فى كنا ( ص ۱۳) : « لقد ألف هذا الماجن كاب 
فى التوحيد تحمل به عند أهل الإسلام لما خاف على نفسه 
ووضع الرصد فى طلبه » فيشير ذلك أيضا إلى آشداء إلاده ٠‏ 
والقول بأن المعتزلة سعت فى قتله عند ظهور آهره وآشنم‌ار كفره 
أصرح وأر ج بكثي رمن حكاية الحبائى . وإذا كان ذلك كذلك 
جاز إن بکون اکان خلط واغطا ف حکایته مجرد بعده عن آبن 
الروندى زمانا وعصرا» واغموض حواله وآلتباس امه عليه » فيو بل 
ذلك قوله ان آبن الروندی مات فى زمن أن عسى اوژاق ۾ أى 
حول سنة ۲۵۰ ه ۰ فلكل واحد من القولين سند» لكن القول 
الایی وهو أن آن الروندی مات سنة ۲۵۸ ھاو ۳۰۱ ه عندى 
أو وأسپل وآدر إلى الفهم» والله أعلم ۰ 

ومع هذا الاختلاف البعيد فآتفقوا حیعا على أنه ولد فما بين 
۳۰۵ ه إلى ۲۱۵ ه فان من قال بأنه مات سنة هع؟ ه قال : اه 
آنتبی من عمره إلى آربمین سنة» ثم قال بعضهم : إنه آنتبى إلى 
أكثر من ثمانين» فإذا حققنا القول بأنه مات سنة ۲۹۸ ه فيفضى 
7 ذلك إلى أنه ولد فى الزمان المذكور أيضا ٠‏ 

ولقد كان لاب فضيحة المعتزلة تأثبر واسم بعيد فى الاسلام 
وبق صداه إلىزماننا هذا) فإنه قد آقتبس منه «عظم أعداء المعتزلة 


من ی" مذهب کانوا لا سما أهل السنة والحديث مع کفر مؤلفه 
ورغبهم الشديدة ع الرافضة» لأن المتزلث کانت من آیخض 
الناس ایهم » ولا تری فى الدنيا خصمين إلا ويجتمعان للو رود عل 
عدو يقاتلهما معا . ودايل ذلك أن البغدادى تاليف كاب «الفرق 
بن الفرق» أخذ أكثرما نقله عن المعتزلة من کاب آبن الروندی 
كا عند مقابلة الكخارين » وسنشبر ف التعليقات إلى بعض مواضع 
تقطع بوقوف البغدادى على کاب فضيحة المعتزلة .ثم آلف هو نفسه 
ابا ماه « فضيحة المعتزلة » (راجم کشف الطنون 4 : 445) 
ول ببق منه لا آسمدء لکن هذا الاسم فيه إماء ظاهی اما خذه. 
وتری فى وصف أبن خلکان لگن الروندی من الاحترام وحسن 
الظن به ما لا يحفى ٠‏ 
وأما الشبرستانى فقد ورد فى اب الملل والنحل ما يدل على 
معرفته بخاب « فضيحة المعتزلة » إذ دک أن الروندی فى مض 
مواضع ونقل عنه أشاء جد معما فى كاب الانتصار وهی : 
0 ص ۲) من كاب الملل والتحل : «قال آبن الروندى : 
نیما (أىفضل | دی وأحمد بن حائط)كانا بزعما أن عاق خالقین : 
أحدهما قديم وهو الباری تعالى» والثانى حدث وهو ا مسيح عليه 


2 AJ o 


السلام ‏ لقوله تعالى : لإ تلق من الطين كهيئة الط ) وکذبه 


س £ س 


مقدمة الا 


الکمی ۳ روابه الد خاصة لحسن آعتقاده فیه ( يقابل ذلك 
ص ۰۲ ۱ من کاب الانتصار » والظاهس أن االخباط قد آختصر 
المكاية . 

(r)‏ ص .١ه‏ منه : «وحی‌آن الروندی عنه (أى عن مامة) 
أنه قال : العا عله اله تعالى بطباعه» يقابل ذلك صفحة ۲۲ من 

(۳) ص ۵۲ منه : «وحک آن الروندى عنه (أىعنالحاحظ) 
أن القرآن جسد يجوز أن بقلب عة رجلا ومرة حبوانا» وصذا 
لم برد فى ثاب الانتصار» ویجوز أن يكون من کاب فضيحة 
اا 

(4) ص ۱ع۱ منه : «حک آین الروندى عن هشام [بن8] 
أنه قال : إن بن معبوده و بن الأجسام تشایپا ما بوجه من آلوجوه 
ولولا ذاك ل دلت عليه» ل برد فى خاب الانتصار» ولعله ليس 
من کاب فضيحة المعتزلة ٠‏ 

ومع ذلك فلم يبن الشهرستانى كلامه فى المعترلة على کاب آبن 
اروندی کاب البغدادى كلامه نم عليه » وورد فى ابه أشياء كثيرة 


(۱) ف الأصل : فعل ٠‏ 


سس نم ست 


مقدّمة النأشر 


عن العتزلد لا قا بلها فى کاب أ الروندى وكاب البغدادی شیء) 


فائدة الاكتناب 

لقد اشتغلت مند زمان بتارم العقائد الديلية فى الإسلام 3 
وإنما رات أن ألشرهذا الاب خدمة للباحثين عر هذا 
الوضوع . فع" أن أو الآن ما هو الغسرض الذى حدا بى إلى 
مثل هذه الأحاث وما ذا يحتنى منبا من الفوائد و إلى من ترجم 
عرتما» فأقول : 

بتوقف عم کل طبقة من العلماء على ما قد آتبت إليه الطبقة 
أو الطبقات المتقدّمة » جا أن عمرنا الماضر بتوقف على عر اليل 
الماق 55:6 أن الآن ا-ماضرلیس إلا السزء الاخبر من الاضی 
والحزء الأؤل من المستقبل . فإذا تکفلت طبقة ما حصات عله 
الطبقة السابقة وجب عابها الاشتغال به من وجهين : أحدهما نحر بر 
آراء العلماء لتق مین و مذاهممو مقالائهم حى حصل عندها عم شامل 
مفصل بکل ما كان فى ذه نكل عام عم وما آراده بعباراته وأحكامه » 
وما غرضه من الاشتغال بالعلم وما ری إليه» و ندخل فى هذا العلم 


أيضا معرفة أحواله ومطامعه وعصيره وما ای ذلك العصر إليه 


ست 45 سس 


مقدّمة الشاشر 


من العم والأخلاق والقاصد وغير ذلك ما بظهر أثره فى آحاث 
كل واحد من العلماء. و اشترط فى ذلك أن نبق آراء العلماءلى ما هی 
عليه بلا زيادة ولا تقصانو غير تحر یف عن مواضعها وبغير تأويلها 
لم يجؤزوه هم أنفسهم أو بخالف مقاصدهم العامة واالخاصة أو بتناول 
ما يظنٌ أنه لم يخطر قط على بال أهل عصرهم ۰ فیطاب من قوم 
بهذا ابحت أن سكت هو حتى بتکم الال بلسانه حتى كأنك 
سمته » فكأنه ی موت و بخرجهم من عدمهم المقيد إلى وجود 
ذهنى” مطابق اوجودهم الحقيق ويقوم بدورهم مثل المثل ف المسرح» 
أو عبارة أحرى فه وكالعامى ف المحكة يوضم آمس من بدافم عنه 
و فحص عن الداعی له إلى فعله ويقرر ما فعله وما لم فعله و بت 
ما قصد إأيه وین مالم برم إلبه وسواء فى ذلك أ هوأم بریء» 
کافر أم مومن ) فقبر أم غنى” 1 

والوجه الشانی هو نقد الآراء وإلزام صاحبها كل ما فيا 
والكقف عیرس ضعيفها الذى يحتاج إلى الثقوية أو الإصلاح 
أو التبديل » والقييز بين الحسن من والقبيح و بينالحقمنها والباطل . 
فطلب من الباحث فى هذا القام أن يقضى فى الأس ويح ویپرذ 
حكه عل الكل وحزئياته » واشترطق ذلك العدل والقسط وعدم 
الحاباة والغضب والاسراف» فینینی وهو فى ذلك أن شبه بالقاضی 


مقدّمة الناشر 


فى امحكة فله ماله وعليه ما عليه ٠‏ ورأينا أن نسمى هذا البحث 
المتناول الوجهين نقداء إذ يؤدى فى الغالب إلى تقد ظاهی الأمور 
والخذ بضد ما عليه العامة ) ولم الوجه الأول نقدا داخلياء فإنه 
بتمولفى دائرته ولم بخرج عنبا» والوجه الثانى نقدا خارجيا إذ يطبق 
فيه على الآراء حك الغير أى حك من اللمارج ٠‏ 

فان قال قائل : ما الفائدة من النقد الداخل إذ الفصود من 
الأبحاث أفلا وبالذات الحصول على معسرفة الموضوع ويكفينا 
فى ذلك القد ال مار جى ؟ قلنا : لا قسط ولا إنصاف فى حك من 
الأحكام لا بعد معرفة وافرة وفهم تامّ» کا لاقسط فى أحكام 
اناك إلا بعد التتحقيق الدقيق » فإذاكان التحقيق ناقصا أو يختلطه 
شىء من التحزب بق امک مطعونا فيه وتبدل العدل ظاما على 
امحكوم علیه» وذلك مما يضر العل کا يضر بالأخلاق ويفسد 
عض ما برام بالأشتغال به ٠‏ وفضلا عن ذلك فان للنقد الداخل" 
ننامعظيمة زيادة عن كونه تمهيدا لانقد الخارجى"» فإنه من مصادر 
المعرفة باحوال الحنس البشرى و بالقوانين التى يثرتب علبها ارح 
الانسان» فهوم أذ الفاسفة ومحك نظریانما إلى غير ذلك ما يطول. 

فإذا التفتنا إلى تار یم العقائد الديزية فى السيحية والإسلام 
وجدنا النقد الخارحى” وافرا والنقد الداخل" ناقصاء وقد جاء من هنا 


ا اكت 


مقدّمة الناشر 

ل 0 
ظل حكبر لخدم المغلوب والتحك عليه و الا مه ما لیس من اقول 
ووصفه أوصاف لم استحقها وبنيات لم بنوها E‏ ثل به 
على ذلك فى الإسلام الرأى العام فى العتزلة» نا رسا كلا من 
خصومها من الرافضة وأهل السنة يقول عليها كل شر وسوء و رمیا 
بالكفر والإندقة وسوء النبة والقصد إلى هدم أركان الاسلام 
والطعن فىالدين ویخزج كل قول من أقوالها على الشر حتى لا نكاد 
ند کر الا مع التقبيح والتكفير . ولو أن فى مذهبها مبالغة - وهو 
الواقع - وغاوا رک المقل و اظهاره فى غبر مظهره وکلاما ضعیفا 
لا أساس له» ولو أن نقد خصومها كان وجبها فى عدّة أمور وأنهم 
قد قطعوها وأبرزوا من الكلام ماهو أصوب وأصدق وإلى ذات 
دين الإسلام أقرب» 1 فا مؤخ الواقف على الحياد بج 
غير حك الخصوم عل نيائها ومقاصدها » فتحل امعتزلة حيقذ من 
تا یج محلا غير الحل الذى ألحقها به الوژخون المتعصبون 
المتحزبون من اليب والعار» و بتضح ذلك بالنظر آثاریی إلى 
أصلها وأفكارها الرئيسية» فاقول : 


إن الاعتزال أل ما نشأ من القدرية وهی فرقة مر فرق 
السلف كانت تقول بالقدر خبره وشره من العبد و باختباره فىأفعاله 
ليعاقب علبها وشاب ٠‏ ثم جاء واصل بن عطاء وعمرو بن عبيد 


مقدمة الاش 


فى آتحردولة ی أمية وكانا فى الأؤل من أععاب الحسن البصرى 
ووسّعا جال القدرية وأدخلا فما ملاحظات جديدة ودققا وفصلا» 
ففارقا مجلس الحسن البصرى وأسسا مذهبا لأنفسهما مخصوصا ما 
منسوبا الهما» وهو مبنى” على أصول مسة وهی : 

(۱) القول بالتوحيد وفيه أن الله واحد لا شريك له من ی" 
جهة كان ولاكثرة فى ذاته ابتة وهو خالق اسم وليس بجسم 
ومحدث الأشياء ولس كالأشياء » وأنه مزه عن المخلوق ولا يرى 
بالأبصار لا فى الدنيا ولا فى الآنحرة . 

(۲) القول بالعدل وفيه أن الله تعالى لا يحب الشر والفساد 
وهو برىء من كل ذلك ولا يخلق ولا يفعل إلا ما فيه مصاحة 
للعباد» وأفعال العباد منسوبة إلمهم يفعلوتها بقدرة خلقها الله فهم» 
و لم آستطاعة قبل الفعل + 

)۳( القول بالوعد والوعبد وفبه أن الله تعالى صادق فى وعده 
ووعيده لامبتل لکلاته فلا يغفر عن كبيرة الا بعد التو بة , 


(4) القول بالمنزلة بين المنزلتين وفيه أن صاحب الكبيرة ليس 
بكافر ولا مؤمن لكنه فاسق والفسق حال مستقل عن الكفر 
والإمان » وستحق الفاسق النار بفسقه ٠‏ 


مقكّمة الناشر 


(ه) الم بالمعروف والنهى عن المنكر وفيه تكليف المؤمنين 
بالمهاد و إقامة حك الله على کل مر خالف آمره أو نبيه سواء 
أ کان کافرا أم فاسقا ٠‏ 

هذه الأصول قد وقفت المعتزلة عابها وأعتقدتها وأصرت علا 
حتى أن الخياط قال فى كانتا (ص ١١5‏ ) : « ليس يستحق أحد 
منم آمم الاعتزال حتى يمع القول بالأصول انمسة» ونقل ذلك 
السعودی عنهم أيضا (هرروج الذهب + : ۰)۲۳ وللژزخ أن بث 
عن الأسباب الداعية إلى إثباتها ٍذ لا وجه ليرد الحكم علیا أا 
بدع أو ليست سدع رما لاحظناها من جهة النقد الداخلی) 
فتقول : الظاهی أن النقطة المبدئية فى نشأة هذا المذهب هى القول 
المنزلة بين المنزلتين إذ كانت حالة المحرمين من الأمة مسألة حيو ية 
اجتاعية وشخصية م بزل بحر المناظرات والحادلات فما زاحرا فىذلك 
الزمان لأسباب شتى» واللالاف مشمور وهو أن المرجئة قالوا بأن 
صاحب الكبيرة مؤمن» وقال انلوارج : إنه کافر» وقال الحسن 
البصرى : إنه منافق» فاظهر واصل قوله بأنه فاسق وله منزلة بين 
الكفر والامان» إلا أنه ألحقه بالکفار بحسب الك الأخروى. 
فيلوح من ذلك أنكلام واصل إا وضع لاصلاح ذات الين 
وللشارطة والمصالحة ببن خصمين » ولايخفى على أحد أن رأيه فىهذا 


سیم | سب 


لباب قريب جدا من رأى ال وار کا هو قرب من رأى الحسن» 
فالبون الواسم لیس بين هؤلاء الشلالة بل بين هؤلاء الثلاثة و بن 
الرجیذ , 

ویشهد بعظم شأن هذا الاصل عند نشوء الاعتزال أن كثيرا 
من حكى عن واصل خصوه بالذ کر دون غيره من الأصول انمسذه 
ویشمد إشانه ایض نفس آمم المعتزلت» لأنه لا ريب فى أن هذا 
الاسم مشتق من الاعتزال» وصرح المسعودى بأن كامة «الاعتزال» 
فى آصطلاح هذا المذهب هی عبارة عن القول بالمثزلة بين المازلتين 
أى القول بأن صاحب الكبيرة قد أعتزل عن الكافرين والمؤمنين 
(راجع مروج الذهب ٩‏ : ۲۲ و ۷: ۰۲۳ وآتفق المهور من 
أهل السنة على أنهم موا بذاك لأنهم أعتزلوا عن مجلس الحسن» 
وهذا لاوجه له إذ وردت أسميتهم بأهل الاعتزال و من قال‌بالاعتزال 
أبضا» ولوكان معنى الكلمة ما زعموه لما جاز مثل هذه النسمية. 
ولك النسمية عدّة نظائر فى عرف ذلك الزمان » من ذلك أن 
« المرجثة » يرادفها « أهل الإرجاء » وهم الذين قالوا بالإرجاء» 
و «الرافضة » پرادفها «أهل الرفض» و «من قال بالرفض» وستجد 
فى كابنا ما هو الرفض (راجع ص )٠١ ٠١6‏ ۰ وإذا كان 
ذلك كذلك فلرم أيضا أن تکون الدهرية میت بهذا الاسم لقول 


س إن سس 


مقدّمة الناشر ۱ 
رن هم فى الدهی إذ برادفها « أهل الدهى » و« من قال | | 
بالدهى »» وکذاك تجد « الثنوية » می‌ادفة لقولم « من قالبندم ۴ 
الاثنين » ٠‏ 

وأما الأصول الباقية من أصولم المسة فيمنعنا قلة معرفتنا ۾ 
افتراق الساف أن نثبت الدواعى إليها الا ظناء غير أنه ظهرلى 0 
مظهر اليقين أت الأصل الأول موضوع للرد على انجمسمة) ۳۲ 
ونام آن [تجسم قد دخل الإسلام ذلك الزمان من كل باب» 
قال غلاة ا والرافضة منهم أسرها ,أن لله تعالى قدا وصورة 
وأنه جسم ذو اعضاء 200 من أهل الحديث والرواة 


والتصاص آحادث وروابات فا من تشبيه الله خلقه ووصفه 
بصفات البشرما لا بليق بالعظمة الإلمية » ومن العروفین بذاك 
مقاتل آبن سایان الذى عاش فى زمن واصل وعمرو. فرد واصل على 
كلا الطرفین من امحسمة ولقد بالغ فى إثبات نقيض ما وجد عليه 
خصومه وإنه فى ذلك لمعذور . ولم يكن غاوه فى هذا الباب کفلق 
جهم بن صفوان الذى اتقطع إلى الرد على مقاتل بن سلمان وأصعابه 
فى حراسان فإنه آنتهی به الم إلى تجاوز حدود الإسلام ٠‏ 

وأما الأصل الشانی فهو بلا شك موضوع أوَّا للرد على اجبة 
وبعض من قال بوقوع الظلم من الله تعالى من الرافضة » وكانت 


س کن سدم 


مقدّمة الناشر 


الحبرة قد قوت ونمت فى ذلك الزمان وظهسر على رأسهم جهم بن 
صفوان الذى أقدم على مالا يطاق من القول باببر وغالى فيه مغالاة 
لم لسبقه ابا أحد . وثبت بلتار يم أن العتزلة القديمة ناظرت 
الحهمية وتبرأت منه» لشهد بذلك ما ورد فى اب آبن الرتضی 
من إرسال واصل بعض أععابه للحراسان لمباحثة جهم ومنازلته » 
واشبد به أيضا شعر آنشد لبشربن العتمر فى كابنا (ص ۱۳۵) 
ويشمهد به ما صرّح به الميساط فى ابا (ص 1١+‏ ) من البغض 
م والبراءة منه ٠‏ 

ولقد كان دار الإسلام فى القرنين الأولين بعد امجرة دار الحرب 
والنزاع » فتشاحرت فرق الأمة وتخاصت الأمة الإسلامية وأم 
الأديان السابقة على الإسلام فى الشرق» فان ااتارييم بدل على أن 
آس الإسلام لم ينفذ إلا تدریجا ولم بط إا خطوة خطوة . ول 
بزل فى دار الاسلام مدد كير من المسيتحيين والمهود والثنوية لاسما 
أصعاب مانى الذين كان عركهم القسديم فى العراق» ولم بزل هناك 
كثيرون علىهذهب الديصائية 0 وغيرهم من فرق ااثنوية» 
9 الدهربة وهم الفلاسفة ذات شأن وقوّة ونشاط» وظهرت 
السمنية وأصلها من بلاد امند» وهم حرا . وکان لكل واحد هن 
هذه المذاهب كلام مدقق وعقائد رة مقزرة مرتبة على أصول 


مه 5ه 0-1 


مقدمة الناشر 

ار سس سس 
فلسفية وفروع منظمة؛ وکان الاسلام فى بادی آمره لم رين عماژه 
عقائده وم وا عنها على طريق منطق” فاسفی» فلم يكن للسلمين 
ما كەم «ؤونة لصوم ولم لستطيعوا آن بنازعوهم الحم ٠‏ 
وفضلا عن ذلك فكان للا ديان المد كو رة أستعداد وتعود منذ 
قرون عل الرد على خصومهم براهين ودلائل ول يكن فى الإسلام 
من ذلك الا شىء قليل ۰ ثم دخل من تابعى تلك المذأهب عدد 
لا عصی فى الاسلام» فلا أسلموا م پرکوا فى الحقيقة ما قد کانوا 
عليه من الشعو ر والوجدان والأفكار» فآنسل فى الاسلام ما هو 


غریب عن روحه بعید عن أصله وان کان ظاهره الاسلام ٠‏ 
و بظهر عند البحث التاريخى أن الشيعة كانت عل آمتزاج اشنو ية 
بالإسلام خاصة» اذ فى آفکارها الرئيسية من المناسبة لاراء الثنوية 
مالا يخفى » مثال ذلك قولها فى أا وتجسيمها الذى هو أقرب شىء 
إلى تجسم الثنو بة؛ ثمثبت عن كثير من رجالا آم جمعوا بي نالرفض 
والإندقة ) والزندقة هى مذهب اشنو به“ فل کر صاحب الفهرست 
(ص ۳۳۸) عددا من أظهر الإسلام وأبطن الزندقة» منهم أبوشا کر 
الديصانى الذى بدل زد لقبه على أصله وعدّه اللياط من الرافضة 
(ص وغ و ۱۵۲ من کابنا)» ومنهم أبو عيسى الورّاق وهو أستاذ 
آین‌الروندی وب من الرافضة (ص 4و هه و۱۵۲ من كابنا) 


س ۵ ۵ ست 


مقدّمة الشاشر 


ثم أخبر انلیاط عنه آنه کان ستکه قتل الى" من أى صنف كان 
(ص ۱۵) وهو مذهب مانی بعينه» وهنهم مان وآبن طالوت 
وهما من شیوخ آبن الروندى (ص ۱۸۲ من كابنا)؛ وكان دؤلاء 
من المتأحرين الذين ظهروا بعد محنة الرنادقة فىأقل دولة ى عباس» 
فا ظنك بالمتقتمين! وكان منهم آبن المققع و إن لم يضح أمره» 
لكنى أمبل إلى أنه كان مع المذ كور ين على ح سواء » إذ كان أصله 
مجوسيا ثم آنتقل إلى الإسلام وآنتسب إلى الرافضة» وما ورد 
فى بعض الكتب القدمة من كلامه دل بالأقل عل أنه كان يعثر 
عن إسلامه بعبارات الثنوبة وعن أفكار زنديقية بعبارات إسلامية , 

وقد شم أن بعض م اصول العتزلة کانت موضوعة ولا 
لرد على الرافضة والملحدين» والواقع أنهم لم بزالوا على أشك عداوة 
عليهم إلى آحر آم ٠‏ فإذا شنت البرهامی عل ذلك فانظر إلى 
مجالس أبى المذيل مع هشام بن الک ومجادلات النظام مع رافضة 
عصره والمناظرات بين السكاك الرافضى وبين الإسكاق وجعفر 
آبن حرب فى البصرة (ص ١١١‏ ۱۵۲9۱۱۱ من كابنا) ول 
ماعمله اماحظ حين سل صارمه علهم وآنظر إلى نفس الاب 
الذى بين بديك ! ولم تقتصر المعتزلة على الرافضة» بل دعاهم الحال 
وما وجدوا الرافضة عليه من الصلة بالثنوية إلى أن يحؤلوا ارب 


سس لام انس 


مقدّمة الناشر 


إلى محالفيهم ويحاصروا قلعتهم ويملوا على مخازنهم » فتبجموا على 
الثنوية والدبصانية والدهرية وغيرهم من اسم الرافضة منهم» ول 
لسبقهم فى الاسلام أحد إلى الرد بمثل هذا المقدار» وتار ج المعتزلة 
مفعم ما حرى من هذا انس , فتجد فى زمان واصل وعمرو شار 
آبن برد وصاط بن عبد القدّوس وها بلاشك من الثنوية» فقاما 
واصل وعمرو علبهما وناظراهما وتقضاهما وطرداهماء وكذلك فعل 
عمرو مجر ربن حازم الأزدى السمنى فى البصرةكا جاء فى کاب 
نی (م: غم)» ثمجاء أبو الهذيل العلاف وناظر الثنوية فى البصرة 
ونقل عدداكبيرا مم إلى الاسلام» منه مجوسى أسمه میلاس کا 
ورد فى کاب ابن المرتضى فى ترحة أبى امذیل . ثم ظهر النظام 
وهومن أحذق من تکل فى الشرق وم بزل على حب مستمرة مع 
الثنوية والديصانية والدهربة وقطعهم وأبطل کلامهم ٠‏ هذا 
ما قد تجل شىء منه عند البحث الدقیق عر الأخبار المتفزقة 
فى الكتب وعن حکابات أهل السنة فى كتبهم فى الفرق هع سم 
فى تحر يف مقاصد المعتزلة» ثم أخبر عن ذلك صراحة أبن الرنضی 
والماحظ فى الكتب الباقية منهما » ثم ظهر الآن كاب الآنتصار 
وها هو بين يديك وستقرأ فيه ما بؤيد ذلك كل التأبيد » وستجد 


س فوم س 


مقذمة الناشر 


خصوصا تفصیل مناقشات النظام مع الذاهب المذ كورة ٠‏ وهذه 
الناقشات ما بطل تماما كذب انلصوم على المعتزلة ینبم قصدوا 
إلى الزندفة وهدم الإسلام» والواقع أنهم كانو | عل ضدّ ذلك قطعا 
وم أشة المسلمين دفاعا عن الإسلام فى ذلك الزمان وحمية على 
غالفيه» وأنا أميل إلى القول بأنه ل یکی ف التاريم أحد جح 
نجاح النظام فى |بطا ل کلام الثنو ة و إسقاطهم عن مس كلهم وشام 
فى الشرق الأدنى ۰ ول يمدو هذا الکد من هو حل بهم ول 
بقع عبثا پل قامت المعتزلة بأشدّ ما آحتاج إليه الاسلام فى ذلك 
العصر وهو الأستعانة ما أستعانت به الأديات المحيطة به كلها 
من أسلوب متين وطريق فلسفى لإبراز ما کین فى الدین من القوى 
والفضائل » فلم يكن بد م الأستغراق فى الأعاث والدقائق 
ليظهر الإسلام فى مظهر التحدذى ویفوزما أراد فوزه ٠‏ ولول يتم 
بهذا الواجب من الأمة من كانت له كفاءة له لم تقرب الاسلام 
إلى الأذهان ولا نمض بين الأديان ولا صار له إلا سلطة ظاهرة 
فالية ٠‏ فلت المعتزلة من تار الإسلام حل المدافعين عن حوزة 
المسيحية ىأل آم‌ها من تارج المسيحية» وفى هذا الملح ظمفتاح 
غيب المعتزلة و بيان مصبره, . فك أنه لا ریب فى أن أولئك المدافمين 
هم الذين أسسوا عم اللاهوت ناظراتسم مع فلاسفة الوثئيين 


مسر 6۸ سے 


مقدّمة الناشر 


وآختلاسهم أسلحتهم من أيديهم عند ذلك » كذلك أوجدت المعتزلة 
کلام الاسلام وأسسته ۰ ومعنى الکلام هو المكالمة والناطرة 
وامعادل » وتشبد کل صفحة من انا بأن تلك الناظرات بين 
المعتزلة واللحدین وأصعاب سائر الأديان هی مصد ركلامها ومأخذ 
آرائها ومناط دلائلها » ولا پفهم شىء من مغز ىكلامها إلا عند 
الراجعة عل هذا الأصل . وهذا آجت‌اد بق ثمره إلى الان» إذ سهد 
أهل السنة منه فى كل باب عند انلوض فمناسبات هذه السائل» 
کا هو معروف عن الإمام الأشعرى أنه كان من تلاميذ ابلبائی 
قبل ظهوره عذهبه» ولو م تكن المعتزلة مهدت الطريق ل كان 
لأهل السنة تقدّم فى هذا الفن مثل تقدّمهم . ثم ريد أن اشير 
إلى ثیء آم وهو أن قوما هذا شأنهم وموقفهم إزاء أعداء كثيرين 
ونحل مختافة مدق بة على المناظرة لا بد وأن يكون فى أساوبهم شىء 
من الضعف والتْردّد والعدول عن سواء السبيل» إذ من ازل عدوا 
عظم فى معرکته فهو مر بوط به مقيد روط القتال وتقاب أحواله 
وا آن بلاحق مده فى حرکانه وسكاته وقيامه وقعوده» ورعا 
تؤثر فيه روح العدؤ وحبله . كذلك ف معركة الافکار أيضاء و اجملة 
فللعدق تأثير فى تكوين الأفكار ليس بأقل من تأثير الحليف فيه حى 
إن بعض النابلة قد شك أن أععابه آتقطعوا إلى الرد على الملحدين 


م 6 سسس 


7222- 


مقدمة الناشر 


اقطاءا أذاهم أنفسهم إلى الإلاد ! قى عمل المدافعين أجمعين 
أشياء کثرة لا بقاء لها وینبنی أن تزول بزوال شروطها وأن بضرب 
علها وین بأحسن منبا وأصوب» ولا زعم زام أن المعتزلة بر یذ 
من ذلك . لكن نيتها ظاهرة وهی الذب عن الاسلام » والنية 
اا هی مزان الأعمالم جاء فى الحديث : 

«إما الأعمال بالنيات وإنما لكل آمرئ ما نوی . فن كانت 
ثجرته إلى الله ورسوله فهجرنه إلى الله ورسوله » ومن كانت مجرته 
إلى دنيا يصيما أو إلى آهأة نکجها فهجرته إلى ما هاج إليه» . 

اي 

بق على أن أقدم شکری اللخالص لكل من ساعدنی وعضدنی 
على نشرهذا الاب وإظهاره» ناشک لا من مم قلي نة 
التألينف والترحمة والنشر انى كلفت تسا مؤونة الصرف على طبع 
لکاب والتى من ديدنها الأعتناء بنشر العلوم والمعارف بين الأمة 
المصرية احيدة وهو السبب الذى س أجله تألفت» فارجاحة 
تقديرها الأبحاث العلمية التاريخية واغيرتها على رفاهة الشعب المصرى 
وإعلاء شأن السستوی العلمى تقدّمت تقڈما باهم| سارت بذ که 
الركان. وامبی بغيرتم! وحبها وسهرها على تغذية عقول النشء بلبان 
اس تمت بهذا الككاب الا راجيا نشره على حسایا فأسعدنى 


سس ۰ سس 


مقدّمة الناشر 
ا شم 


الحظ بان لت طلی + فاعترافا يلها هذا نحوى أشكر كرمها الزيل 
وأذ که دابا خصوصا حضرة رئيسها الأستاذ العالم الحليل فضيلة 
الشيخ أحد أمين القاضی ,اناك الشرعية الصرية الذى حثى 
أن وقؤانى وأرشدنى أثناء قيالى بهذا العمل الشاق بالآسرار 
مل إنجازه ۵) فيه من الأدب واللباقة والعلم وبعد النظر فى منفعة 
هذا الکاب؛ وهو الذى صمح عبارانی العربية فى کل من المقدّمة 1 
والتعليقات والفهرس » وکان هذا لازما إذ ی أجنى" عن هذه 
اللغة العظيمة الواسعة التعبير الكثبرة الا‌طلاحات واف دات ال 
يفرق فى برها الطمطام رجل ضعيف مثلى غريب عن ديارها ٠‏ 
كذلك أجدنى مدفوعا إلى تقدم امتناناتى القلبية إلى صديق 
الفاضل مد ند آفندی ملاحظ مطبعة دار الكتب المدمرية الذى 
بذل جهدا عظما فى طبع هذا الاب و إنحراجه بين الملا حتى صار 
موذجا للطباعین لعظم إتقانه ای الظاهى بين طیاته» فضلا عن 
أنه هو السبب فى ارشادی إلى نة لتأليف والترحمة واللشر . 
ولا يفوت أن أسطر شكرى الوافر للصححين الذين كانت 
علیهم مشقة قراءة التجربة الأول من كل ملزمة ملزمة » وهم حضرات 
الأسائذة الشیخ مد منصور 7 رها والشبخ على * أحد الشهداوى 
والشبخ يمد عبد اواد ای" خصوصا حضرة ريسم فضيلة 


مقدّمة الداشر 


الأستاذ الشبخ أحمد زکی العدوى .ثم أشكر جميع موظفى دار الکتب 
المصرية الذين أيدونى وساعدونى فيا آفتضاه عمل اليونى » إذ من 
طرفة عبن ولأمحى له کل أثر علي“ ۰ 

لكل آواشك آقڈم شكرى وأخاد ذ کر خدماتهم امال لى 
وتفضلهم عل" شسهيل مشقة التصحيح والمراجعة وحرصهم عل 
معاونق ليس لی شخصيا سب بل لعا وللباحئين كلهم + حفظهم 
لله تعالى و بارك فيهم أجمعين . 


القاهرة ۱۹ یونیه سنة 1916م 


حدول التصحیحات 


النسخة الوحيدة الباقب ة من کاب الانتصار امحفوظة فى دار 
الكتب المصرية ليست فى غاية الصبحة والضبط » فان فيها ما يرد 
فى المخطوطات كلها قدبمها وحديثها من إسقاط النقط عن الحروف 
المتقوطة وغلطات ف النحو والاعراب وكّابة شاذة ووضع الحركات 
عل غير قياس وضو ذلك ؛ فصححت الكل على قدر وسعى إلا آی 
ركت عض أشياء شاذة على ما وجدتها عليه فى الأصل نظرا إلى 
قدم امخطوط » إذ يجوز أن تكون فيها إشارة إلى عر ف كان معرونا 
ذلك الزمان ولغة فىذلك العصر متعارفة ؛ وفضلا عن ذاك فيظهر 
أن اسفنا كان جاهلا :#) كتبه لم يتعرف بالمسائل الدقيقة اتى 
ثقلهاء خرف بعض مواضع وغفل فى أ کثر» فضي عكامات وعبارات 
ضرورية لإدراك المعنى حنی لقد حذف فى بعض مواضع سطرا 
كاملا أو أ كثر عل ما بظهر . وكلما وجدت الكلام ناقصا باعتبار 
الم ی کلنه م تلقاء نفسى بعد بحث دقیق عن مغزى الکلام 
ومقتضیات السياق » فوضعت هذه التکلات بين الخاصرتين 


حدول التصحیعات 
سس سس سس 
۱ ا ] » ثم وضعت أيضا بين الحاصرتين [ عن | ی 


موجودا فى الأصل ثم ذهب وآنطمس ثم کانه تمينا أو مهتديا عليه 
بالرسوم الباقية» غير أنى آشرت عند تصحبح المواضع المطموسة 
3 إلى أسفل الاب ولم آفعل ذلك فيا لا بوجد منه فى الأصل 
ٹیء. فإذا رأنت رقا فوق ما بين الماصرتين علمت أنه کان موجودا 
فى الأصل ثم آنطمس » وإذالم تر رقا عامت أنه لا وجد منه 
فى الأصل شیء . ثم راجعت الکاب مرة بعد آحری بعد الفراغ 
من الطبع ومثرت على عدّة فاطات » ثم راجعه فاق ل ألما 
وكشف با فيه من جودة العقل وقوة الذكاء عن غلطات آحری 
وعرض عل" بعض تصحيحات لطيفة جميلة» فأشكره من صمم قلى 
عل هذه الخدمة لی ولقڑاء الکاب» وأوڈ لو آذن ی أن أشكره بذ کر 
آسمه لکنه آستکه ذلك غابة ال ستکراه , 


4 س 


حتاب الا تتصار 


RATE 
ب و‎ 
33 
ال سم ر‎ 
ا ےا‎ س١‎ 


م و ل انال انا منك 
عل جهاد الأعداء والرد عل السفهاء ونسألك كامة العدل فى الغضب 
والرضا ٠‏ قد قرأت ‏ أسعدك الله بطاعنه ووفقك لاتباع 
مر‌ضانه کاب الجن السفيه وفهمت ماذ كره فيه فرأبته کاب 
سان حزتي عل أهل الدين شديد الغيسظ على لسن يمك عنهم 
ما ليس من قوم [ويرميهم] با ليس من مذحيهم» جرأة من على 
الكذب وتان وتهاونا منه بركوب الإثم والعدوان ورأبته مع ذلك 
متعديا لطوره متجاوزا لقدره واضعا لنفسه فى غير موضعها . ذ كر 
امعتزلة فشتمهم وبهتهم با ليس فيهم وأوهم جهال الرافضة وحشو 
أهل الإمامة أنه من نظراء المعتزلة وأ كفائها وأنه عم عذاهبا 
وأقاويلها . فأما أهل النظر وأصعاب الكلام فقد علموا جميعا أنه ليس 
منظير للعتزلة ولا کفوء لم وأنه كان زمانا تاها من آتباعهم وحدثا 
من أحداثهم يختلف إلى اسهم و يتعلم من أشياخهم الى أن ألحد 

فى دنه و مد خالقه ونفته المعتزلة عنما و باعدنه من حالما » خمله 
() روم ف الاصل ٠‏ (0) فالأصل : کنو 


للق 


الغبظ الذی دخله والوحشة الى صار إليها على أن فضح نفسه بأن 
وضع علا کاب كذب عايها فيه وبحلها ماليس من قوا وعاب بعضما 
عذاهب هو يقول ببعضها بل قول بها ويذهب الا ٠‏ ولک 
كيف يتعجب من‌شتم صاحب الکاب المعتزلة والکذب علیپاو ره 
ها ليس من قوها وقد لف عدّة کتب فى تثبيت الالاد وابطال 
التوحيد و محد الرسالة وشم النبيين عابهم السلام والأمة امادین » 
وهی كنب مشهورة معروفة ٠‏ فنا : کاب يعرف یاب التاج 
أبطل فيه حدث الأجسام ونفاه وزعم أله ليس فى الأثر دلالة على 
مؤثرولا فى الفعل دلالة على فاعل وأن العالم ها فيه و... ... ..' 
وقره وجميع مجومه قدي لم بزل لا صانع له ولا مدیرولا محدث له 
ولا خالق » وأن من ثبت للعالم خالقا قدبما ليس كثله شیء فقد أحال 
وناقض . ومنما : كاب يعرف کاب التعديل والتجو بر زعم 
فيه أله مر أمرض عبيده وأسقمهم فلیس بحكم فيا فعل بهم 
ولا اظر في ولا رحم بهم »كذلك من أفقرهم وابتلاهم » وأنه ليس 
بشکم من أهس بطاعته من بعل أنه لا .يطبعه» وأنه من خاد م كفن 
به وعصاه فى النار طول الأبد یه یر حكم ولا عام بمتقادير العقاب 
على الذنوب . ومنها: کاب يعرف بکّاب الزمرذ ذ کر فيه آیات 

الأساء عام السلام كايات إبراهم وموسى وعسی وغد صل الله 
(۱) مریم رطموس ةو الأمل ۰ (۲) ف الأصل : سنا . 


قاط المترن 


عليهم فطعن فا وزعم نما خار بق » وآن‌الذین‌جامو بها رة ممخرقون 
وأنالقرآن مئكلام غير حك وأنفيه تاقضا وخطا وكلاما ستحیل ؛ 
وجعل فيه بابا ترجمه ر على امحمدية خاصة) بربد أمة جد صلل 
لته عليه . ومئها : کاب یعرف ركاب الإمامة يطعن فيه علىالمهاحرين 
والأنصار» وينتم أن النى صل الله عليه استخلف عليهم رجلا بعينه 
واسمه ولسبه وأمرهم أن يقدّموه ولا سقدموا عليه وأن بطیعوه 
ولا بعصوه فأجمعوا حیعا إلا نفرا نسيرا مسة آوستة على س 
أزالوا ذلك الرجل عن الموضع الذى وضعه فيه رسول الله صل الله 
عليه وأقاموا غيره » استخفافا منهم بأمس رسو لالله علي هالسلام وتعمدا 
مهم معصيته . من كان هذا قوله فى رب العالمين وفى الأنبياء 
والرسین وفى ساف الأنئمة الصالین الرضیین کت سعچب من 

شمه المعتزلة وكذيه علمپا وقد كذب على الله تعالى وعلى أنيائه المرسلين 
ومل أصعابه الطاهرين ٠‏ وأنا بعون لل ذا ما فى كانه ونافضه 
عليه حرفا حرفا ومین کذبه على العلماء وتحريفه لأقاو يلهم وبالله 
أستعن . 

مدأ كانه فقال : آما بعد فإنى وجدت کشا من المعتزلة 
استطيلون على حملة الشيعة و شسلقون على إبطال حقهم لوصف 
مقالات لغلاتهم ليست من النشيع الذى بانوا به من جميع المبطلين 
فى قبيل ولادس « فتقول والله الموفق لالصواب إن المعتزلة 


لم تعب جملة الرافضة بقول تفزد به بعضها ‏ هذا لا يفعله عافل 
ولا يصير إليه إلا جاهل و إما عابت بحملة الرافضة بقوها باارفض 
الذى قد استوى فيه جمبعها» ثم عابت كل فريق منها ا تفژد به 
دون ماسواه» وكيف تفعل المعتزلة ما حكاه صاحب الككانب عنها 
وفدينها الاير وازرة ودر ٠‏ ولس للإنسان إلاماسى) 
* ثم قال صاحب الاب : ورأنت ما فصلوا قد أثر فى قلوب 
العوام ورم عنم وحال بینبم وبين قبول حقهم» ولولا أن كثيرا 
من الشيعة بنفرون من الكلام ومن مخاطبة طبة أهله لوجدوا فى مقالات 
المعتزلة من فاحش الط وعظم الكفر ا ی قليله على عظم 
كفر الود والنصارى ٠‏ (ثم قال) وسأ رسم فى كابى هذا جملا من 


شيع مذاهبها نجتدئ ببعضها فى معارضتهم × يقال له : ما ر 


فى قلوب العامة وانخاصة ولا نفرهم عن الرافضة إلا قبح قوم 
وخطأ مذهما وفساد مقالم! فى رما من تشيبه لةه وتجوبره 
فى حكه وعالفتيم سان مهد صل الله عليه وطعنبم فى القرآرن 
وا کفارهم المهاحرين والأنصار . وأما قوله : ولولا ار 
الشعة ینفرون من الکلام ویعپیون النظر » فلعمری آن این 

تفر من الكلام وتعیب التظره وما ذاك لا لعلم رؤسائم! بضعف 
قوف ۳ مذهما وا إن نظرت فيه وبحثت عنه دا عواره 
(ا) فاسل فر (۲) کناق الأمل . 


قباط مر 


o 


رکف خطؤه فلیس شأن رؤسائهم إلا عيب الكلام وذم النظر 
وتنفير أتباعهم عنه لكلا يعرفوا خطاماهم عليه فينتقلون عنه ۰ وأما 
قول صاحب الكاب : « إن الرافضة لو نظرت ف الكلام لوجدت 
فى مقالات العتزلة من فاحش انخطا وعظم الكفرما بى قلِ له 
على عظم كفر اليهود والنصارى » يقال له : أما حملة قول المعتزلة 
اذى شتمل على جماعتها فليس یک عيبه ولا الطعن فيه ما كنت 
مظهرا لدين الاسلام» لأن الأمة بأسرها تصتق المعتزلة ف أصوها 
الى تعتقدها وتدين با وهو أن الله واحد ( ليس كثله ۵ ى 
( لا رکه سار ولا تعبط به الأقطار وأنه لايحول ولا زول 
ولا بتغیر ولا بنتقل وأنه الا وال روشاه والباطن ) وأه 
رف السماء | إل وفى الْأَرْض ه) وأنه | قرب لا من حبل الوريد 


سو 


)م 0 من نوی ال إلا هو راهم ولا مسة | الا هو 
e‏ ل من لك ولا کر إلا هو معهم ا كانوا) 
وأنه قدم وما سواه معدت » وأنه العدل ف قضائه رح ۳۳ 
الناظر لعباده » وأنه لا يحب الفساد (وا : برخی لعباده آلکثر ) 
ولا بريد ظلما للعالمين» وأن خر الاق اک د وأنه لسبادق 
فى أخباره الموى فى بوعده ووعيدمٍ 00 الحنة دار المتقين والنار دار 
الفاسقين . وهذه الأقاويل) الأمة ۳ علا ومصدّقة قول المعتزلة 


فا | . وأما حملة قول الرافضة فهو أن الله عن وجل ذو قد وصورة 


. کتاب الانتصار 


وحدّ شلد واسکن ویدنو وببعد ویخف وشل » وأن علمه 
محدث وأنه كان غير عالم فعل وأن جميعهم بقول البداء وهو أن الله 
يخ ر أنه يفعل الأس ثم ببدوله فلا يفعله ٠‏ هذا توحيد الرافضة 
بأسرها إلا نفرا منهم تسبرا صحبوا المعتزلة واعتقدوا التوحيد فنفتهم 
الرافضة عنهم وتبرّت منهم . فأما اتهم ومشايحهم مثل هشام بنسالم 
وشيطان الطاق وء" بن میم [وهشام] بن الحم وعل" بن منصور 
والسكاك فقولم ما حكيت عنهم ثم قوم فى القدر : إن الكافر كفر 
لعلة وسبب من قبل الله اه إلى الكفر بل أكأاه إلى كفره 
واضطزاه إليه وأدخلاه فيه» ون الله شاء كل فاحشة و بريد كل 
معصية . مهم ام بقولون الرحعة إلى دار الدنيا ق 
ثم قوم : إن القرآن بل ور وزيد فيه وتقص منه e‏ 
مواضعه . ثم مالفتهم ج جميع الأمة فى الصلاة ى كثير من اا 
والسنن . ثم قوطم : ا" استخاف على أمته رحلا 
بعينه واسمه ونسبه »و إن الأمة بأسرها إلا نفرا نسيرا اجتمعوا على 
خلاف رسول الله ومعصيته وتأخير من قذم واستخلاف غيره . 
هذا قول الرافضة بأسرها وجميع الأمة له منك ومکذب فلو قلت 
إن قليسله بر على عظم كفر الدهرية والثنوية ٠‏ وإذا صرنا إلى 
ما حكاه عن رجل رجل من المعتزلة عزفناه كذبه على من كذب 
عليه ٠‏ وأما من صدق عليه منم فنعرفه أن خطاه إنما هوف فرع 
(۱) لعل الصواب «وق» ٠‏ 


لأتتقض به بمانه الثى اعتقدها من التوحيد والعدل ٠‏ اويس من 
الدليل عل صدة قول المعتزلة وحسن اختيارها وتقدّمها فى العام أن 
صاحب الاب لى) أجهد نفسه فى عيبها وذ كر خطأ من أخطأ 
منها فإ ذ کر الكلام فى فناء الأشياء و بقائها والقول فى العانی 
والكلام فى المعلوم واحهول والكلام فى التولد والكلام فى إحالة 
القدرة عل الظا والكلام فى الححائسة والمداخلة والكلام فى الإنسان 
والعارف + وهذه أبواب من ظامض الکلام واطیفه ما بطر 
على بال الرافضة ولا سلغ إل ليه . وما دل على ذلك أنك لاجد على 
أحد من المعتزلة فى هذه الأواب نی ذكرتها حرفا واحدا لا لمن 
خالفه فيه من المعتزلة » اما لغير المعتزلة فلا جد حرفا واحدا فى هذه 
الأبواب إل لإنسان سر ق كلاما من کلام المعتزلة فأضافه ی فسه. 

ثم إن امجن السفيه ذكر أبا المذيل رحمه الله » كى عنه 
قولا قدكان أبو المذيل يناظر فيه عل البحث والنظر. وذلك لاه 
باب من الكلام شديد وهو أصل من أصول التوحيد عظم وهو 
الكلام ف كان و یکون و تناهى وما لا يتناهى والکلام فى البعض 
والكل . وإما 0 الباب من العم من له عناية بالتوحید 
وبالرد عل الملحدين . على أن ن أبا امذیل لوكان بقول القول الذى 
حكاه عنه الماجن لم يكن ما تقوله الرافضة فى قليل ولاكثير» لأن 
الرافضة تقول وهی معتقدة : إن دا جسم ذوهيئة وصورة ترك 


۸ “كان الاتصار 
و ج 


و سکن و بزول و شقل» وا إنه كانغير عالم معاي » وإنه رد الثىء 
ثم ببدولهفبريد غيره . وهذه صفة غير الله ؛ تعالى الله عن قوم علوا 
كيرا 1 وأو الحذيل شى عن الله ا 
و ثبته واحدا یس سم ولا ذی هيئة ولا صورة : ولا حڈ» وأئه 
(س که یه 11 6.وإما القول‌الذی حکاه عنه هذا السفیه غلط 
فى المحل” أت وصفاتها هل هی متناهية ام غير متناهية ) وهل لما آخی 
فى القدرة أم لا آتحىلما ؟ ثم نی بعد هذا ذاكر ما حكاه ع 
أى الهذيل ومبين كذبه عليه وميه |باه) وحتج للذهب الذى نحله 
الاجن أبا افذیل ليعلم GENES‏ آن شبه المتلة 
لست من شبه الرافضة فى شىء . على أن أبا اذيل رحمه الله 
قد تاب من الكلام فى هذا الباب والنظر فيه قبل موته » آخبر بذاك 
جماعة غير متهمين منهم جعفر بن حرب رحه الله ۰ 

زعم الماجن السفيهأن أبا امذیل كان يقول : إن لما بقدر 
الله عليهو علمه غاية هی إلمباء لا نتاوزها قدرته ولا بتعدّاها علمه 
+ ومذا کذب ع لألى المذيل لاخفاء به علىأحد من أهل النظر» 
وسأعرفك ذلك ان شاء ا نت نت تعلم أن أبا اذيل کان بقول: 
إن الله عن وجل a‏ ل بذی غاية ولانهاية. 
هذا هو التوحيد الصحیح‌عند أبى الهذيل » فكيف يزع أبوالحذيل 
أن لما يعلمه الله غاية ونهاية وهو بعلم نفسه وليست بذى غاية 


لط العتزی 4 


دس سس و 
ولا باية؟ آما ما بقدر عليه» فان أبا احذیل كان يقسمه على هس 
فيقول : إن أراد السائل أن لى) يقدر الله عليه غاية ونهاية فى العم 
والقدرة عليه والإحصاء له فتعم ليس پخفی على الله منه ثىء ولا 
ره ی منه ٠‏ و إن أراد السائل أن له غابة ونهاية إلى زوال 
وفساء وق فلا » وقال الماجن : فقيل له : فيقدر الله عند 
فعلتلك الغاية أن نی شيئا من خلفه أوأن ببقيه أو أن يبه آو آن . د 
ون رکه أو أن سكنه؟ قال : هذا كله حال (قال) قيلله : 
و و البق لا ببق منه والسگن لكل ساكن منه وای 
ل قال 1 ! (قال) فقيل له + فیجوز آن بیق 


شا لا وصف بالقدرة عل تبقيته ولا يجوز منه إفناؤه وأن بجی 


شیف ونسکنه ولیس بقادر على |مانته ولا نحریکه؟ قال : نم ! 
ولو قول خلاف هذا ترك قوله ٠‏ (م قال) هذا وهو يزعم أنه 
لا بقدر على العدل من لا يقدر على المور» ویلزم أصحاب النجار أن 
يزعموا أن الکافر لم فعل الكفر إذاكان غير قادر على خلافه × 
اعم - علمك الله الاير وجعلك من أهله ‏ أن القول الذى كان 
أبو الحذيل بناظر فيه هو أن للأشسياء ا حدنات كل وجميعا وفاية 
نتبى إليه فى العلم بها ها والقدرة عليها . وذلك نخالفة القديم للحدث ٠.‏ 


(۱) ف الأصل : رشفی ٠‏ (۲) ف الاصل : بلا ٠‏ 


لا كان القدم عنده ليس بذى غابة ولا نباي ولا يجرى عليه 
مض ولاكلّ وجب أن يكون الحدث ذا غاية ونهاية وأن له کلا 
وجميعا . قال : ووجدت المحدثات ذات أبعاض» وما كان كذلك 
فواجب أن يكون له كل و جميع ) ولو جاز أن تکون أبعاض لا كل 
لم جاز أن يكون کل وجميع ليس بذى أبعاض ۰ فلما كان هذا 
عالاكان الأول مثله .ومن أدلته على ذلك أيضا قول الله عبن وجل 
َال کل تیه دید یک ی علم) وبکل نیم ط) 
وبقوله (وآحی کل یء عندا ) ۰ قال : فقد ثبت بقول الله 
عنّ وجل أن للأشياء كأ وثبت نفسه ماما به حيطا له » والاحصاء 
والإحاطة لا تكون الا تناه ذی غاية ٠‏ (قال) : فإذا انتبى أهل 
الحنة إلى آخر المركات التى متنا مسا كلا تحصى شحاطا به معت 
فهم اللذات كلها : لذة الماع ولذة الأ كل والشرب وغرها من 
اللذات» وصاروا فى الحنة باقين بقاء دا نما وساكنين سکونا باقيا ايتا 
لايفنى ولا زول ولا نفد ولا ببيد . وأما قول صاحب الکاب : 
«فسئل فقيل له : فيجوز أن سي الله شيئا لا بوصف بالقدرة على 
تبقيته » ولا جوز منه افناژه وأن جى شیا واسکنه ولیس قادر 
على إمانته وعریکه ؟ قال : لع ! ولو بقول بحخلافه ترك قوله » فان 


۳ امذیل كان يزعم أن الله إذا فعل بقاعهم وسكونهم استحال أن 


)۱( فى الأصل 0 لتناهى ۰ 


قاط العتزی ۱ 


اس ره شرت كسمم 
يقال : هو قادر على أن يفعل بهم ما قد فعله » وأن بوجد فيم 
ما قد أوجده . ولکنه كان قبل أت يلق البقاء لم والسکون 
فهم قادرا عل خلق البقاء وخلق السكون وعلى آضدادها» فلس 
خلق الحياة لهم والبقاء والسكون استحال القول بأن الله يقدر على 
أن يفعل ا نی قد فعلها والسكون الذى قد فعله > أو البقاء 
الذى قد أوجده أو أضدادها من الافناء والحركة والموت» لأن 
الفعل إذا حرج من القدرة مج ضده منها خروجه ۰ وأما إلزامه 
الحبرة أن الکافر لم يفعل الکفر [ذا کان غير قادر على خلافه فإ 
با الهذيل قد أصاب فى إإزامه احبرة هذا الكلام وهو له غير لازم“ 
لأن الحبرة زعم أن الكافر قادر عل الكفر الذى هو فيه غير قادر على 
الامان الذى ۳ ٠‏ فقال هم آبو بو امذیل : فاذا كان الكافر عندم 
غير قادر على انفروج م مرس الكفر الذى هو فيه فقد م أنه لس 
تار ولا فاعل له بل هو مضطر | اه محر عليه » لأن القادر على 
الفعل هو القادر على ترکه . فاذا صعت القدرة عل مس من الأمور 
صحت عل ترکه » و ذا انتفت عن ترکه انتفت عنه » واحبرة 
أحالت فى يتما القدرة على أحد الضدین ونفيها إياها عن الانص, 
و بوالمذيل ل نفى القدرة عن أحد الضدين نفاها عن الضد 
ای . وهذا هو سبیل القدرة : إذا صحت على فعل حت على 
ضده» وإذا انتفت عن فعل انتفت عن ضده ٠‏ 


قال الماجن السفيه : فقيل له : أفليس نعي أهل بلق ولك 
8 تناهی|لی‌غایة لايحدث بعدها شىء غيرها؟ و فلم بقدر علی‌دفع [ [ذاك]. 

قبل له : فهل يوز أن با كل أهل الحنة بعد ورود تلك الغاية 
أو تکلموا أو يتزاوروا علىحدّ ما کانوا يفعلونجميع ذلك قبل ورود 
تلك الغاية ؟ (قال) فلم جد بدا عند نحقيق الكلام من إحالة ذلك 
وتخطئة من جوّزه * وهذا كذب عل أبى امدیل وهو عنده كفر 
هلان کک قول ( کل با دام وطل ) وقال (خالدین 
فم دا ) و أبو امذیل کات يزعم أن أ كل أهل الحنة وشربهم 
وجماعهم وزاورهم وجميع لذاتهم ۷ محتمعة فم لا تفنى ولا 
فی ولا تزول ولا ید . و اع هذا الذى حا صاحب الاب 


قول جهم » لأن جهما كان يزعم أن الله فى الكنة والنار وما فمپما 
دق وحده ا كان وحده واستدل على قوله هذا بقول الله تعالی 
(هو ول والآخر) قال : فالأؤل هو الذى كان ولاشی» معه 
وکزا (زعم) لآخرهوالذى ببق وحده لا شىء معه .فا ما أبو امذیل 
انه كان يزعم أن الحنة والنار وما فما باقیتان لا تفنبان ولا نبيدان 
أبدا + قال الماجن : فقيل له : ول قلت ذلك وما برهانك عليه ؟ 
(قال) فأجاب ,أنه لو جاز أن بستأنف شيئا بعد شیء لا إلى آنل 
تم مض ثىء قبل شئ لا إلى أؤل» ولو جاز هذا لم يكن لا فيا 
31 هذه الكلة مطموسة فى رل السطر والآثار الباقية مها دل على «ذلك » .. 


لياط العتزل ۳ 


زعم سيل | إلى ثثببت حدوث الجسم و زمنا نفى محدثه بنفینا حدثه 
إذاكانلا ی و ما ما + فنقول واللّهالمعينعل 
کل صواب- : إن الكلام فيا كان وفما يكونوف الكل وف البعض 
وما بتتاهى وما لا يتتاهى من غامض الكلام ولطيفه وإنما کان 
أبو الهذيل يكثر ذكره والكلام فبه لشدته ولعنايته به ۰ وهذه 
هی سبيل العلماء : ما يعنون من العم أده و ٠‏ وم بعد 
فهل يعرف فى الأرض فصل بين هذین الکلامن إلا ۳ ک راهم 
ا اری‌ومعمر و رین المعتمر وجعفر والإسكاى رحمهم :1 
يه اوا مام ون الها روي ود ان 
هذا الماجن كابا فى التوحيد تحمل به عند أهل الإسلام ل) 
خاف‌عل نفسه ووضع الرصد فى طلبه »فا فصل بين هذين الكلامين 
إلا ببعض فصول المعترلة ٠‏ ولقد فصل الإسكافى يينهما بکلام 
سير وام بن وهو أن قال 0 يبدأ الأشياء وتستأنف من أوائلها 
لا من آواحرها فلولم يكن ولد مه لا شیء قبله أل استحال 
وقوع شىء منیا ٠‏ وفى صحة وجودها ما دل عل أن لما ولا ات 
منه . و إذا كان البتدی ها من لا وز عليه التغيير جا زأن يديمها 
أبدا ولا قطعها ٠.‏ وفصل أيضا بفصل آخحرفقال : فى إيجاب أن 


() ف الأصل : المرلة ٠‏ (۲) فى الأصل : اللف ٠‏ 
(۳) ف الأصل : يدا ٠‏ 


١‏ كتاب الانتصار 


حركة قبل حركة لا إلى أل إيجاب أن الفاعل لم سبق فعله ولم يكن 
قله ومذا ال ۰ ولس ف لقاب أن فل سد فعل لا إلى آنعر 
إيجاب أن الفاعل لم يتقدّم فعله ولم يكن قبله ٠‏ وقد فصل راهم 
بينهما بفصل وام بن وهو موجود فى کابه فى التوحيد لولا كراهة 
انطو یل لذ کرته . أفلا ترى الكلام كله للعتزلة دون من سواها ؟ 
ثم إن الماجن السفيه بعد هذا شنم أبا الهذيل وسبه عا هو 
ول به وقد با الله أبا الهذيل منه . ثم قال : والعاقل إذا رجع 
إل قم عل امن بر مه الفغل خالا ابل مه ی غیرد 
بغر تغيير دخل عليه » کا آن احر الصلب | إذا كس ثيئا لما فيه من 
الصلابة والتقل ۸ ستحل به كسر مثله لغير تغيير حدث فيه ولغير 
تقصان مسق ذاته ٠‏ (قال ) فإذا نفى أبو الهذيل التغيير والزيادة 
د والتقصان والعجزوالعوارض والموانع عن الله جل ذكره ثم أحال ... 
الذى أضافه إليه مر أفعاله کی لا بلزمه بزعمه تصحیح مذهب 
الدهرية» فكأنه قال : اعاموا أن ما ذهب إليه الدهر يون میج 
تق © وت عقوتم من کون شىء بعد شیء لا إلى 
آرفصحيح مسقم * - ملم اقا - أن الكلام الذى 
ذ که صاحب الاب والتشبيه , لح رکلام لأبى مومی کان سأل 


(۱) کذاق الاصل ٠‏ (۲) كلة واحدة مخرومة فى أل السطر . 
(۳) ف الاصل : کلام . 


لياط العتزل ۳ 


عنه فى منزل ثمامة ۰ فويل صاحب الکاب! كيف يعيب المعتزلة 
وهو باجأ فى كتبه كلها إلى کلامها ومسائلها وجواباتها تجزا منه عن 
أن يأتى بكلام غيركلامها أو سؤال غير سؤالها ؟ ثم اعلم بعد ذلك 
أن أا امذیل كان نعم أن القول فى لفاعل اليو كالقول فى اجر 
الذی ذ کر : ليس یفعل فاعل فعلا الا وفعل مثله جائز منه حتى 
تغیرعما كان عليه من‌القدرة والتخلية إلى العجز والنع » خینگذ بتعذر 
عليه ما كان مک له المجز | حادث » لان الأشياء المقدور علما البوم 
تر كلها إلى الوجود فاما إذا حريجت الحدثات كلها إلى الوجود 
ول ببق ما شىء معدوم متعلق بقدرة فاعله استحال القول بأن 
الفامل للفعل يقدر على مشله إذاكان لا مثل له فى القدرة» وقد 
حرجت الأفعال كلها إلى الوجود ۰ وكذلك القول فى الجر : إذا 
کسر به ٹیء اليوم فهو يصلح لكسر مثله لثل ما جاز من الفاعل 
ايوم إذا فسل مثله ٠‏ وسبيل اجر إذا كسر به شىء عند روج 
الحدثات كلها إلى الوجود حتى ل ببق منها شىء مقدور مايه بيحدث 
سبیل‌الفاعل فىتلك الال : استحيل أن یکسربه شیء بمثلم|استحال 
أن بفعل الفاعل فى تلك الخال شیا سواه» لا فصل عنده يينهما . 
وق دكانأبو امذیل سك ف‌تثبیت نماية الأشاء المقدور لما فيقول: 
حلّئونی عن كل الأجسام : أليس غير كل الأعراض؟ أو بعض 

الأجسام أعراض وبعض الأعراض أجسام ؟ (قال) فإن قلم : 
() فالأصل: يحرج ٠‏ 


«إن بعض الأعراض أجسام وبعض الأجسام آعراض» وج 
منعقول امین فضلا عن الأصحاء .و إن قلم : «إن کل الأعراض 
غير كل الأجسام « أقررتم بالكل الا جسام والأعراض ٠‏ وكان 
يقول : حدّثونى عن کل ماکان ووجد : هل منه واحد يوصف 
انه لايكون؟ (قال) اذا قلم : لا ! - ولا بد لك من ذاك قيل 
لک : فكل ما يكون سيوصف یوم ما بان قد کان ؟ فإذا قلتم : 
نم فقد أقررتم بالكل ل كان وما يكون . ولقد سأل آبوامذیل 
رجلا مرة فقال له : حدّثى عا یکون من الحركات : هل ندری 
لمل مایکون منهاحبارة وحدید ولم ولعل منها ماهو مقام ف‌المکان؟ 
قال : بل آدری أنه ليس منها شیء کذلك . قال له : نفیت ذلك 
عن كلها أو بعضها؟ فعرف الرجل ما پلزمه. - واما ذ کت هذا 
الكلام لأعرف من قرأ کاہی هذا أ ن أبا الهذيل ل يكن يعت بهذا 
لباب من الکلام إلا وهو من‌شدید الکلام»وآن الشمة فيه لیست 
كالشبة فى خطأ الرافضة . تلك الشمة تجوز على أهل امهل من 
أمناهم ٠‏ ومن بعد نان أب الهذيل رحمه الله قد تاب من الكلام 
فى هذا لباب عند ظن الناس به أنه يعتقده وأخبر أنه كان يناظر 
فيه على البور والنظر ‏ أخبر بذاك عنه جماعة ثقات لا مون 
فى أخبارهم فليس يحل لأحد قرف 4 


(۱) ف الأصل : وحدیدا وا )١( ٠‏ ف الأصل : مقاما . 


لاط العتزل ۱۷ 


9 إن الماجن قال بعد سنه کر وشتم أتى به هو آول به : 
إن جاز أن یکون القدم ۸ بزل فاعلا وفعله محدث جاز أن یکون 
الجسم م بزل‌متحرکا وحركته محدثة . (ثم قال) وقد دان بهذا الذهب 
راهم النظام ومسمر وعلل” الاسواری والماحظ وهؤلاء المعتزلة ۾ 
فسبحان الله العظم ما أشد مهت هذا الماجن السفيه وأكذبه 1 و 
أما استحيا أن يقرأ هذا الاب رجل من أهل الكلام فيعرف 
کذبه ونه وقرفه المعتزلة با ليس فيهم! وهل على الأرض أحد 
رڈ عل أهل الدهى الزاعمین بات الس لم بزل متحزكا وحركاته 
محدثة سوى الممتزلة كابراهم وی ادن وءعمروالاسواری 
وأشباههم؟ وهل بعرف أحد - التوحيد وثبت القديم جلذ که 
واحدا فى القيقة واحتج لذلك مج الواضحة وألف فيه الكتب 
ورد فيه على أصناف الملحدين من الدهر به والثنوية سوام ؟ 
ومعرفة أهل النظر والكلام براءة المعتزلة مما قرفها هذا الماجن به 
من القول مهذا تغنی عن الا کارفیه ٠‏ 

م إن الماجن ااهل قال :فأما النظام انه زعم أن الله تعالى 
إذا مل أن نفل شیء أصلح من رکه استحال منه تركه والتخلف 
عنه » وهو رز أن تنعم أهل ابلنة أصلح لهم من الفناء والوت ٠‏ 
فإذا قبل له : أبقدر الله الذى خلق أهل الحنة أن بميثهم وقد عام 


(۱) ف الأصل : واللف ٠‏ 


(۳ 


أن تنعيمهم و احیاء هم أصلح فم من الفناء والموت » حتى بق وحده 
کا کان وحده؟ قال : هذا محال * فتقول - وق الونقالصواب - 
إن هذا الذی حكاه عن| راهم أكثر الأمة توافقه عليه إلا من ثبت 
لله القدرة على على الظلم من المعتزلة ٠‏ فأما المحيرة بأسرها والرافضة كلها 
والمرجئة ومن تک م من النوابت فإنهم بأجمعهم بيحيلون القدرة على الظلم 
وبزعمون أن الله إذا أخير أنه يفعل أهس! من الآمور فقول القائل : 

«إنالله بققدر بعد الخبرألا يفعل ما أخبرأنه يفعله » محال لا وجه له . 

واذا كان هذا هكذا ثم وجدنا أل تعالی قد آخبرنا آنه د أهل 
الحنة فى الحنة وأهل النار فى النار نقد حم أن قول القائل اليوم بعد 
ما أخبرالله ما أخبر به : «إنه يقدر أن يميت أهل اكنة وأهل النار 
أو ينهم »عند من سمينا حال لا وجه له . وهذا هو قول إبراهم الذى 
حكاه عنه الماجن» فان لزم راهم بهذا القول عيب أو روج من 
التوحيد فهو لازم میم من شاركة وقال به معه . وأما قول الماجن : 
إن إبراهم يزعم أن تم أهل الحنة أصلح ۸ م من انا والوت فهذا 
أيضا قول الأمة أجمعين » وقد نطق به 7 ٠‏ قال الله تعالى لنبيه 
صل اله عليه وداک بآ بن ن( ول لوار الاجر 
َب لد تقو وأما حکایته عن إبراهم : «إن الله إذا علم أن 
فعل شىء أصلح لخلقه استحال منه تركه » فان هذا شىء آلزمه أصكاينا 


راهم قياسا على قوله فى إحالة القدرة على الط وم يكن بقوله 


(۱) فى الأصل : الوقف ۰ 


لياط العتزی 1 


ثم قال الماجن : وأما معمر فان يعم أن فناء الذثىء ىء يقد 
بغيره » فإذا قیل له هل قدر اه أن يفنى العالم بأسره؟ قال: نعم ! 
أن خلق شيعا غيره يحل فيه فناژه ۰ فإذا قيل له : أفقدر الله أن 
یفنی ذلك الیء الذى يحل فيه فناء العالم ؟ قال : نم ! بأنيخلق 
شیا غيره يحل فبه فناژه ۰ فإذا قبل له : فیقدر الله أن يفنى خلقه 
حنى ببق وحده ک) كان وحده ؟ قال : هذا محال »* اعم 1 
علّمك الله المي أن الكلام فى فناءالشیء : هل هو غيره أو لیس 
بغيره » أو هل يحل فيه أو يحل فى غيره؟من غامض الكلام ولطيفه . 
وقد اختلف الناس فيه اختلافا شديدا» فزع قوم أنه ليس للشیء 
فناء غيره » وأن الله اذا آراد أن يفنى شیا أبطله لا بأن يحدث شيا 
سواه ٠‏ وزعم قوم أن الله جل ذ کره اذا أراد أن يفنى شيئا أحدث 
له فناء وأن ذلك الفناء قم الله تعالى ٠‏ وزعم قوم أنه إذا أراد الله 
أن يفنى شب أحدث له معنى يحل فيه فيفتى فى امال الثانيسة من 
حلول ذلك المعنى فبه ٠‏ واذا فی می ذلك المعنى فناء . وذعم قوم 
أن فناء الشىء بقوم فى غيره ٠‏ وزم قوم أن الله حدث سم فى كل 
وقت بقاء یکون ذلك سم به باقيا » فإذا أراد الله أن يفنى ذلك 
سیم يحدث له بقاء نی املسم ۰ أليس مر نعمة الله على 
المعتزلة و إحسانه الما أن عدوّها لما احتهد فى كيدها وبلغ آقصی 
ما عنده من عداوتها ل بقدر على أن یعبما الا بأن يكذب علا 


۳ 


2 ۲ كتاب الانتصبار 


وتبا ما ليس فما ولا من قوطا ولا من مذاهبها أو يعيب بعضها 
بقوله فى فناء الثىء أبن يحل وا أشبهه من الفروع الى لا ينتقض 
الخطأ نها توحيدا ولا عدلا » ليس تكطأ الرافضة الذى فيه إبطال 
التوحيد و جحد الرسالة ورد الإجماع والتكذيب بالقرآن ؟ فاد لله 
الذى من علينا بالقّسك بدبنه واتباع رسله ٠.‏ ومن بعد فإف م 
ماحكاه صاحب الاب عن معمر: من أنه محال أن يفنى الله جميع 
اه حتى سس وحده» فقد شا رکه فى هذا القول كثير من الأمة : وهم 
الذين زعمون أن الله عن وجل إذا أخبرأنه يفعل شيا فقول الفائل 
بعد ذلك اللبر: «إن الله بقدر ألا بفعله» حال ۰ وقد أخبرنا الله أنه 
سق الحنة والنار وما فهما» فقول القائل : «إن الله يقدر بعد ما أخبر 
بدوامهما وبقائهما وخلود آهاهما فهما أن فته ما ويميت آهلهما» 
عنده, محال لا وجه له ۰ فان لزم معمرا عيب بالقول الذى حكاه 
عنه صاحب الاب فهو لازم میع من شاركه فى قوله . 

ثم قال الماجن : وأما الأسوارى إن زعم أن الله إذا علم أنه 
يكون شيئا أو أخبر أنه يكونه لم جزف قدرته أن لايفعله ٠‏ فإذا 
قبل له : أفليس الله قد أ<بر بدوام أفعاله فى الآححرة ؟ قال : بى ! 
فإذا قيل له : آفقدر الله ألا دعها وأن يقطعها حى ببق وحده 
کا کان وحده ؟ قال : هذا محال × وهذا خطأ عن عل" الأسوارى 
وكذب حاه»وقوله المعروف الذى حاولهذا الحاهل حکانته فأ خطا 


قاط المعتزلى ۲۱ 


مي و ي 
فما هو أنك إذا قرنت القول بأن الله قد آخبرآن الله يكوّن شيتامع 
القول بأنه بق در لا يكنه أحال القول بذاك ٠‏ فاما إذا آفردت 
أحد القولين من الآخرلم يحل واحدا منهما . فاما اس تزع أنه 
لايجوز فى قدرة الله أن يفعل ماحى عنه صاحب الکاب 'فطأ 
عليه . ومن بعد فالقول بإحالة القدرة على الظلم والكذب قد شارك ي 
إبراهم فيه ا عالم من الناس من بیع فرق الأمة وأصنافها » 
وکلهم يزعم أن وصف الله جل وعلا آنه يقدر أن يفنى نة والنار 
وأهلهما أو متهم بعد ما أخبر عن بقائهم وحياتهم محال لا وجه له . 
فان ازم برهم وأصحابه عيب أو شنعة فهو لازم جميع من سينا ٠‏ 
وصاحب الاب کان بظهر القول,أن الله بقدر عل الظلم والکذب. 
فإذا قبل له : فا آککت أن يفعل ماوصفته ا 
قال :هذا كلام ال لاوجه له . فقد شارك براه و الأسوارى 
فيا عايهما نه وحكاه عنهما من إحالة وصف الله بالقدرة على إفناء 
أهل الحنة وإماتئهم لأنه حیل القول بان الله يفنههم أو بينم ٠‏ ومن 
العجب أنه يعيب قوما بقول قد شارکهم فيه أو قال بمثله ٠‏ وهذا 
يداك على حيرته وسوء سربرئه ٠‏ 
ثم قال : وأما الماحظ فإنه يقول : إنه محال أن يعدم الله الأجسام 
بعدوحودها و إن كان هو الذىأوجدها بعد عدمها» وذهب ف إحالة 


)١(‏ ف الأصل : على 


۲۲ کتاب الانتصار 


ا 0 مذهب من سمينا من أصحابه . (ثم قال) ومتی 
استحال أن يعدم اليم بعد وجوده استحال أبضا وجوده بعد 
ثم أقبل على الماحظ سه و شتمه با هو أولى به ۷ 

سك على الحاحظ عظم » وذلك أن قول الرجل | اا لعرف. 
يحكارة أصعابه 1 عنه أو بكتبه » فهل وجد هذا الفول فى کاب من 
کنبه؟ 2 عمرو ا ماحظ معروفة مشهورة فى أبدى الناس . 
أو هل حكاه عنه أحد من آصایه؟ فاذا کات الرجل ميتا فکتبه 
وأصصابه تضبر بخلاف ماقرفه به هذا الماجن الكذاب » فقد تبي ن کذبه 
وبهته وجهله ۰ ومن بعد فن قرأ کاب عمرو اماحظ فى ارد عل 
55 وكابه فى الأخبار وإثباتالنبؤة وکابه فى فم لقرآن عم أن 
له فى الإسلام غناء عظبا لم يكن الله عن وجل لیضیعه له : 

ثم قال الماجن : 0 أنه مع ثامة يزعم أن الله 
فعل العالم بطباعه . (ثم قال ) وهذا كفر لأن قائله قد جعل ربه 
مطبوما والمطبوع ” أفعاله اتی طبع عليها ٠‏ 
(م قال) وثقامة من شنيع الأقاويل ماسنذكرها » اعلم ‏ عمك 
الله اللير - أن صاحب الاب قد أحل نفسه عند أهل الكلام 
غل انجانین . ویله ! من متي هنذا القول عن بامة ! أو لسن 
کیب اة معروفة وقوله مشهور ؟ وهل المطبوع عند مامة 
إلا الأجسام المعتملة الحدثة؟ فاما القديم الذى ليس سم فسبحانه 
0 ابر طب 


لياط العتزل ۲۳ 


چ ج 
وتعالى عن ذلك عازا كبيرا . وشیءآعر وهو أن الطبوع على أفعاله 
عند أصعاب فعل الطباع هو الذى لا يكون منه الا جنس واحد 
من الأفعال » كالنار لتى لايكون منبا أ التتسخين ولج الذىلايكون 
م" إلا رید . وأما مى تكون منه الأشياء الختلفة فهو الخار 
لأفعالهلا المطبوع عليها ۰ ثم إنى أعلمك أن المعتزلة قد غاظت هذا 
الماجن تصیا لللحدين وإفسادها لمذاهبهم ووضعها الكتب علييم» 
فاراد أن يكذب علمما وبحلها ما لیس من قولم) ولشنع علها بم) 
لم قله أحد منهم ليوهم الجهال ومن لا عل له بالكلام أن أقاويلهم 
شنعة ومذاهبهم فاسدة ۰ فأما أهل العلم بالكلام فعارفون بأقاويل 
المعترلة و براءة ساحتها مما قرفها به هذا الماجن الفاضم لنفسه على لسانه ٠‏ 

ثم قال : وزعم النظاميا وصفت بديا أنه ليس جوز من الله 
تعالى ترك ما بعلم أن فعله أصلح لحلقه من تركه . (قال) فقيل له : 
فيقدر أن يقدم ما عل تأخيزه آصلم لم من تقديمه ؟ قال :هذا 
محال, (قال) قيل له : فاذا كات لا ,در فى زعمك على ترك ما فعل 
ولا على تقد که وتأخيره »فا الفرق يانه وبين المطبوع المضطر؟ وهل 
للضطر صفة غير ما وصفت به ربك؟ * وهذا أيضا كذب على إبراهم 
لم يفعل الله عن وجلل عند إبراهم فعلا إلا وهو قاد على که فعل 
غيره بدلا ماه الا أن ذلك الفعل وترکه صلاح تخلقه ونفع فم ٠‏ 
والفرق بين المطبوع المضطر عند | راهم وين ما يصف الله به 
7 () فالأصل:هبا. (۲) فىالأصل:مه. 


3 کتاں الاتتصار 
۲ ۱ 


أن الطبو ع غير قادر على ما فعله ولا على تركه ولا محتار ولا مؤثر 
له على غبره) ولا يكون منه فى الأفعال الا جنس واحد كالنار الى 

لا کون منبا | إلا التسخين والثلج الذى لا يكون منه | إلا اتبرید 1 
والقدم عند إبراهم قادر عل فعله ومل ترکه تاره ..... کار 
والبرد والسواد والبياض ولییس والبلّة» وهذه كلها علامة بأن خلق 
الخلق صلاح لهم * ... ... قال : پل ! (قال) قيل له : قد زعمت 
أنه إذا علم أن الصلاح فى فعل شیء لم یترک ولم مه . قال : نع ! 
(قال ) قيل له : فقد لزمك أن تزع أنه نه لم بزل فاعلا لما لله فيه 
الصلاح إذ كان لم بزل عا به وبصلاحه * يقال له : إن كانت 
هذه المسالة لا زمة لإبراهم واجبة فاته فهی والحية عل آهل 
التوحيد أجمعين لازمة لم ٠ ٠‏ وذاك أن أهل التوحيد رجلان : عدلى 
وعبرلا ثالث . امبر يزعم أن الله خلق الاق لينفع أولياءه و يضر 
أعداءه » فإذا قبل له : أفليس الله لم بزل عالما بان خلق انللق صلاح 
ونفع لأوليائه وضرر وبلاء على أعدائه ؟ قال : بل ! فقيل له : 
فإذا كان الله إنما خلق انبلق عندك لعلمه بأنه صلاح ونفع لأولبائه 
وبلاء وضرر على أعدائه وهو لم بزل عام بان ذلك كله كذلك فقد 
زمك أنه لم بزل فاعلا لفق على حسب ما ألزم صاحب الاب 

)0( سقط هنا بعض کلیات شیر الما المعنى و یقتضیبا السياق مع أنه لا بوجد 
بياض فى الأصل . 


لاط العتزل ۲۵ 


ل ی 
راهم اما الل :فاه يزعم أن الله إم) خلق الق أجمعين 
لصلاحهم وفعهم . . فإذا قبل له : أفايس لم بزل الله عندك U‏ 
ما فيه فعهم وصلاحهم ؟ قال : بل ! قبل له : فاذا كان الله 
عندك إنما خلق الق لعامه بأنه صلاح ونفع لم وهو لم بزل عالما 
بأن ذلك هوكذلك فقد ازمك أنه لم بزل فاعلا لخاق على حسب 
ما ألزم صاحب الکاب إبراهم ۰ وصاحب الاب يظهر القول 
بالعدل و شجمل به عند أهله فقد وجب عليه وعلى جميع أهل 
التوحيد أن بزعموا أن الله م بزل فاعلا نفس حكه على ارام 
بذاك . ثم يقال لصاحب الككاب : إن صلاح ال ملق ونفعهم 
معلق بأوقات تکون م و 00 ... [الله] عن وجل فعلم 0 
أن إرسال الرسل [ وإر]سال كل ن فى الوقت الذى أرسله فيه ١‏ 
صلاح لخلق فارسله فى ذا الوقت الذى علمه دون غيره من : 
الأوقات . وكذلك ما آس به من الشرائع وإنما عل أن الأمس به 
صلاح فى وق تكذا دون وق تکذا . ألا ترى أنه أ موسی 
عليه السلام تشرائع ثم نسخها على لسان عيسى وأ بغيرها ثم 
00 شريعة عيسى عليه السلام على لسان جد صلى الله عليه 
و 1 جمعين وأص فیح » ففعل من ذلك فى كل وقت وزمان 
ما عم أنه صلاح لملقة له لا ا ا 
(۱) فالأمل :فيه. (۲) روم ومطموس ف الأصل ٠‏ (۲) فالأصل :نت 


ثم قال صاحب الاب : وقد كان فى أصحاب إرا راهيم رجل 
يزعم أن الله علة "لکون المحلق وكان مع هذا بلزم المنانية أن بزعموا 
أن الزا اج قدم لقدم علنه ٠‏ وصاحب هذا القول أبوعفان ارق × 
وهذا کذب عل أبى عفان قد قرأنا كتبه فى التوحيد وارد على 
الملحدين فا رأينا مها ما حكاه هذا الکذاب عنه ۰ وأو عفان 
رجل من أصواب الحاحظ والحاحظ من صاب | راهم وأصول 
ار راهم معروفة» وما خالفه فيه اللاحظ معروف محفوظ ۰ ويل 
صاحب الکاب! فا الذى دعوه إلى فضيحة نفسد؟ ثم سمی 
کابه بفضيحة ال معتل ولعمرى مافضح غير واضعه ومؤلفه ما مه 
من الكذب واليبتان * ثم قال : وزع النظام وأ كثر أصحابه أنه 
لبس يجوز لأحد أن بصف الّهبالفسدرة عل إدخال تس 
النار الحنة ولا على إدخال أحد من أهل اكنة التار» ولا على | 
أحد دخل النار عنما ولا على إخراج أحد دخل النة 00 
فا حد مر . يفن آهل الدارين و ان كان هوالذی أحياه ولا عل 
لون ۳ امل ب فلمك الله 
الخير ‏ و الله بالقدرة على 
الط وإدخال أهل هل الحنة إلى النار» وقد اخبر ليدم ف اة 
وجعله ثوابا على طاعائهم له فى دار الدنيا » لن ذلك ظم لا جوز 
فى صفة الله وقد وافقه على هذا القول الجبرة والرافضة كهشام 


لياط العتزی ۳۷ 


ابن ا لحم ومن قال بقوله ومن تكلم مرن النوابت ۰ فكل ما لزم 
إبراهم فى هذا القول فهو لازم لكل من وافقه به وقال به معه . 
وصاحب الکاب يحل أن يفعل الله جميع ما حكاه عن إبراهيم 
أنه يحيل القدرة عليه » ققد ازمه جميع ما شنع ره على باهم إذكان 
شريكه فى القول به ٠‏ وكان ابراهم زعم أن ال والكذب لابقعان 
الا من جسم ذىآفة . (قال) فالواصف لله بالقدرة عليهما قد وصفه 
بانه جسم ذو آفة) لأن القادر على شىء غير محال وقوعه منه فلو وقعا 
منه لدل وقوعهما منه عل أنه جسم ذو آفة ٠‏ وکل ما أحال إبراهم 


- وصف الله بالقدرة عليه فصاحب الاب يحل وصف الله بفعله 


و وقوعه منه . 

ثم قال : وكان يزعم أن نظم القرآن وتأليفه ليسا بحجة للنى 
ل لعي رات الأ یل )هن 
قول الله عن وجل ل( قل ان اجتمعت الإدس وان على أن باتوا 
ل ار ان ملع مأك ق ال 
آن لقرآن حجة للنى عليه اسلام على نبوته عند |براهم من غير وجه 
فأحدها ما فيه من الاخبار عن الغيوب مثل قوله (وعد آله الین 
تهاب لا ان لأيض) لب 
قوله( قل للْمسَلفِينَ من لاب ) الآبة» ومثل قوله ( أل غلبت 
روم في َل رض وه من بعد لهم سغليونَ) وقول أن 


۲۸ کتاب الانتصار 


وا 1 ؛ من دون الاس سر وا وت | نک ۳ نتم صادقين ) ثم قال 
(ولا 0 5 0 قدمت ا( ۳ مناه مهم آحد» ومثل 


قوله (ْقل تلو تدع أبناء] وأبناء 8 ونساءة ولساء هوأ 
واش الکین ومثل إخباره ما فى تفوس قوم وبما سيقولونه 
وهذا وما آشبه فى القرآن كثير ٠‏ فالقرآن عند | براه م حجة على نبوة 
انى صل الله عليه من هذه اوه وم ها وه عنى الله 
قوله (قل ن آجتمعت الإأس وان مل آن ینوا مثل هذا 
2 رآن ل باون مثله ) . ٠‏ وأما قول صاحب الاب i‏ زعم 
]اب اراد كذا قبل لم كذا» فلیس منهم أحد يحتج ما ذ کره 
7 تطویل الاب وتسهیل الکلام على نفسه . 

ثم دک قول إبراهم فى اجانسة فقال : وكان يزعم أن الكفر 
مثل الامان وأن للم مثل االمهل والحب مثل البغض» وأن الله 
بعذب عبدا ويغفرلمثله . ثم طول وأ كثر * وليس يقول إبراهي 
ما حكاه عنه صاحب الکتاب الإيمان عند راهم الف للكفر 
والعم عنده ضذ امهل والحب خلاف البغض» ولكنه كان يقول 
فى الملة : إن أفعال الحيوان جنس واحد . وقد قالت المحيرة بأسرها 
بأ كثر من هذا : زعت أن احدنات كلها شتبه من باب محدث 
وحعدت ويختلف من باب کفر و مان وطاعة ومعصية وم 
وسكون . وهذا أغاط مما قاله إبراهم ٭ ثم قال صاحب الاب : 


لاط المعتزلى وم 


وهو بزعم (بريد إبراهم) أن الکفر لم يكن كفرا قبيحا بالكافر ولکن 
بالله وحده»لأنه اف كان كذلك الاسم والح . والاسم kl‏ 
من الله لا من الكافر ۰ وهذا قول الضرار به عينه * وهذا الذى 
حكاه صاحب الاب عند راهم شرك وكفر بالله: لم يكن الکفر 
كفرا ولا قبيحا الا بفاعله ومحدثه وهو الكافر» و نا کان بالله عند 
براهم تقبیح الكفر وهو ا لم أنه قبیح فأما نفس الكفر فبالکافر 
كان لا بغبره ولیس هذا مر قول الضرارية فى ثیء» لأن قول 
الضرارية : إن الكفر الله کان كفرا و به کان قبيحا» ومعناها فى ذلك 
أن الله آشا عبن الكفر وأحدثه كفرا قبيحا. فا سبه هذا القول من 
قول | برام لولا جهل الشبه بينهما « ثم قال : وقد وافقه علىهذا 
المذهب كثير من المعستزلة وهم الذين زعموا أن ما ليس بإنكار من 
المعاصى إنما صار کفرا بح الله لا لأن عينه كانت قبل حدوث 
حکه وتسميته كذلك . وقول هؤلاء القوم فبا حکی علهم - 
کقول إباهم : إن العصية والكفر بالعبد كانت معصية وكفرا» 
وإما كان بالله التقبيح لاعصية والکفر وهو اس نما قبيحان ٠‏ 
وهؤلاء القوم یفزقون بین ما جاز نسخه و بين مالم جز سخه وتغرير 
حکه [ فا جاز اسخه وتغيير حکه ] فاغا كان معصية عند نپی الله 
عنه وما م جز لسخه ولا تغييره فهو معصية لعينه » والذى يجوز تغبيد 
حكه فالعيد فاعله عل ما هو عليه لافاعل لدغيره ولا حدث له سواه 


3-3 


ثم قال صاحب الككاب : وأتجب من هذا أنه سوم المنانية 
( يعنى راهم ( ا الأرواح تفعل الصدق والكذب والذنب 
والاعتذار والإساءة بلزمها إذا صارت الى ذلك القول با تفعل 
جنسين مختلفين يرا وشرا > وهو نفسه يزيم أن الأرواح تفعل 
الصدق والكذب والذنب والاعتذار لا لزم نفسه القول بانه يفعل 
جنسين مختلفين * اعلم ‏ علمك الله امير أن المثانية تزع أن 
الصدق والكذب مختلفان متضادان وأن الصدق خير وهو من النور 
والکذب شر وهو من الظلمة . فساطم إبراهم عق مسألد آزبیم 
فما أن الانسان الواحد قد یکذب فى حال ویصدق فى حال آحری 
لبلزمهم على قوم أن الفاعل الواحد قد يكون منه شيئان مختلفان 
خير وشر وصدق و کذب وی هذا هدم القول بقدم اثنين أحدهما 
خير والآخر شريروهى مسألة مشهورة ٠‏ قال لهم : حدثونا عن 
إنسان قال قولا كذب فيه : من الكاذب؟ قالوا : الظلمة . قال: 
ان ندم بعد ذلك على ما فعل‌من الكذب وقال : «قد کذت وقد 
اسات »مس القائل : « قدکذت » ؟ فاختلطوا عند ذلك ول 
درو ما يقولون . فقال هم إبراهم : إن زم أن النور هو القائل: 
«قدکذت وأسات» فقد کذب لأنه لم يكن الکذب منه ولا قال 
والکذب شر فقد كان من لنور شروهذا هدم قولک . وإن فلت 
0 فى الأصل : فاته . (۲) ف الاصل : یقولوا . 


لياط العتزلی ۳۱ 


ان اه قاری وسو قد کی وس لقن ات وس 
خير فقد كان من الظامة صدق وكذب وها عند محتلفان فقد 
كان من الشیء الواحد شيئان مختلفان خير وشرعل حکک » وهذا 
هدم قولم بقدم الاثنين .ولیس هذا من قول إبراهم فى شىء» لأن 
إبراهم يزعم أن الإنسان الواحد قد يصدق فى حال وكذب 
فى آحری و یفعل اليرنى حال ويفعل الشرفى حال أخرى .ولكنه 
كان يزعم أن انس الواحد لا يكون منه جنسان من الفعل وستدل 
على ذلك بالنار التى لا يكون منبا إلا جنس واحد وهو النسخين 
والثلج الذى لا یکون منه إلا التبريد الذى هو جنس واحد . 

ثم قال صاحب الکاب : وقد رأيته يتعاطى تصحيح كثير 
ما أفسد من أقاويل اللحدین.فن ذلك أنه ألزم المنانية ما وصفت 
آنفا ثم أسقطه واحتج لإسقاطه بغاية ما أمكنه « يقال له : لولا 
انتکاس الدهی بالناس لم يكن مثلك يقول لإبراهم أنه يتعاطى 
تصحبح أهى ثم یمود عليه يفسده . و يقال له : قد أخبرنا على أى وجه 
آلزم راهم لمنانية ما ألزمهم [ من ] استحالة مراج النور والظامة 
إذكانا محتلفین فى الحنس والعمل وکانت جهات تحزکهما محتلفة» 
وم مع ذلك يجتمعان وبتداخلان؛ واحتج لهذا الذهب بغاية 
مافى قدرنه مد أن احتج فى كسره بفاية ما مکنه ؟ يقال له : ليس 
ما قاله إبراهم فى هذا الباب مما قالت المنانية فى شیء» أن المنانية 


۳۳ کتاب الانتصار 


زعمت أن النور والظامة مختلفان متضادان فىأنفسهما وأعمالما وأن 
1( 

حهات حركاتهما متلفة ۰ قال طم إبراهم : فإذا کانا عل ما وصفم 

فکف امتزجا وتداخلا واجتمعا من تلقاء أنفسهما ولس فوقهما 


قاهى قهرهما ولا جامع جمعهما ومنعهما من أعمالم| کا عنم اجر 


ما فى طبعه من الاحدار وج عنع الماء ما فى طبعه من السیلان 
بل بنبغی أن یکونا لا پزدادان إلا تب ومفارقة على قولک ؟ ‏ 
وإبراهم نم أت للاشیاء خالقا خلقها ومدرا دبرها فقهرها على 
ما اراد ود رها على ما أحب و جع منها ما آراد حمعه وفتق مب 
ما أراد تفريقه ۰ فهسذا الفرق بين ما قاله إبراهم وما قالته النائية 
وهو بين لا خفاء به . 

ثم قال صاحب الاب : ومنه أنه أنكر عليهم قوطم ااا 
قطعت بلادها ووافت بلاد النور» وقال : إن كانت بلادها لا شناهی 
فقطم ما لا بتاهی يستحيل ءالأ المقطوع مفروغ من قطعه والفراغ 
من الشیء يدل على نهابته ٠‏ و إن كانت ثتناهى فهذا تقض قولک . 
(قال) ثم زعم مع هذا أنه ليس من بلاد قطمتبا الأرواح إلا وهی 
غير متناهية فى التجزؤ وأنه ليس من قطع فرغت منه الا وهو غير 


۳ 
مناه فى عينه * اعام أسعدك الله بطاعته . أن المنانية زععت 


أن بلاد المامة لا تناهى فى الذرع والمساحة ۰ قال لم إبراهم : 


)۱( فى الأصل : حكاتها ٠‏ )۲( فى الأصل : متناهى . 


قاط لد مم 


فا لا بتناهی فى الذرع والساحة لا یجوز أن بفرغ من قطعه »والفراغ 
منه دليل على تناهيه . وإبراهم لم بزع أن الأدواح جوز أن تقطع 
بلادالا تناهی‌فی المساحة والذرع حتى يفرغ قطعها. لو قال هذا 
لعمرى كان قد دخل فما عابه وأنكره على النانية ٠‏ ولكنه لم قله 
وهو عنده محال» و ایا آنک| إبراهم أن تكون الأجسام جموعة من 
أحزاء لا جرا وذعم أنه ليس من جز من الأجسام الا وقد بقسمه 
لوحم نصفين .وله فى هذا الباب مسائل لا بقدر على حلها وکہ 

عاسب الكتاب ول تاه وا ما بقدر على حلها وكسرها 
فى هذا الباب من المعتزلة . والدلیل على ذلك أنك لا تجد على | راهم 
حرفا واحدا فى الحزء إلا للعتزلة فقط * ثم قال : ومنه أن ألزمهم 
أن يقضوا بتناهى النور والظامة من بعض جهانها على تناهيها من 
جميع جهاتها . (قال) ثم أبطل ما ألزمهم من ذلك ,أن العام لا بتناهی 
من جهة التجزوٌ وبتناهى من جهة الذرع وال ساحة . فقيل له : 
فاقض تناهبه من إحدى جهتيه على تناهیه من امه الأحرى ! 
فأبى ذلك وناقض » يقال له : هذا کالذی قبله وذاك أن المنانية 
زمت ات النور والظلمة شاه ق بمض جهانها فى الساحة 
ا ٠‏ قال لم ارادم : فاقضوا على تاهما فى المساحة والذرع 
من كل جهة ! وه_ذا كلام صحبح وم لتم راهم أن الأجسام 
نتناهى فى المساحة والذرع من جهة ولا تناهى فیهما من جهة أنحرى 


(۳ 


۳ کتاب الانتصبار 


فيازمه التناقض والدخول فيا ألزمه المنانية» بل كان إبراهم يزعم أنه 
قد ألزم نفسه هذا القضاء بعبنه فکا أن المنانية يلزمها تناهى بلاد 
الحامة فى المساحة والذرع من جميع الحهات اذ أقزت بتناهيها من 
جهة » فكذلك زعم إبراه م أنه لما لم یجد جسم من الاجسام الا وهو 
Es‏ ا داضت بر آن کل 
جسم ما هذا سبيله ٠‏ 
قال صاحب الاب : ثم عطف (بريد إبراهم) على أهل 

الدهى سام فى النمايات ويوجب عایهم لثبيتها الحدوث . فقال 
هم : لبس بخلوما مضى من قطع الأجسام من أن يكون متناهيا 
أوغير متاه فإنكان متناهيا فله أؤل وهذا هدم قولک» و 
كانت غير متناهية فليس له أۆل وما لا أؤل له لا يجوز الفراغ منه 
ونی الفراغ ما مضى دليل على بای ٠ ٠‏ (قال) ثم زعم أنه لبس من 
قطع مفی | لوعو رها ٠‏ وذلك أنه زعم أنه لا نهاية للقاطح 
ولا لقطعه فإذا زعر أنه قد فرغ من قطعه فقد أوجب الفراغ مما 
لا تناهی» وما لا بتناهى لا أل له عنده ٠‏ فهذا بعینه ما آنکه على 
أهل الدهى + يقال له : هذا كالذى قبله لأن أهل الدهس بزعمونه 
أنه لا نماية الأجسام فى الساحة والذرع فالزمهم بقطعها أا 
بتاهی فى الذرع والمساحة وهو برىء من هذا القول ۰ وقوله 


)۱( فى الأصل : متناهى ۰ 


قاط العتزلن ۳۵ 


سس مومت و ا ی 
ما حكيناه من تناهی الأجسام قفا وشاعتا:وآن لما ولا 
لا أؤل قبله وکا قضى على تناها بالفراغ من قطعها فکذا (زعم) 
قضی عل أنه لا شیء منها إلا وهو ذو نصف لأنه لم يجد منبا شيئا 
لا کذاك × ثم قال صاحب الاب : ومنه أنه سام عن قطع ‏ 2 
الكواكب فقال : لا بد من أن يكون متاو يا أو متفاوتا . فإن 
كان مساو با فعدد الشىء وعدد مثله کین : على الانفراد 
أعنى انفراده . وان کان متفاو] فانها قطعا ا القطم . والقلة 
والكثرة بدلان على النهاية ٠‏ (قال) © ثم زعم أت قعع الكوا کب 
متقارب فى الكثرة والقلة» وأث تفاوته لا بوجب تناهیه فى العدد. 
(قال) و وكذلك قوله فى تفاوت عدد أجزاء الحبل والخردلة * اعلم 
- علمك الله الخير ‏ أن سؤال إبراهم هذا الذى حكاه صاحب 
الكقابمن جیّد الكلام على الدهرية»لأنهم بزعمون أن الکوا کب 
م تزل تقطع الفلك » فسأهم إ راهم فقال : ليس تخاو الکوا کب 
من أن تکون متساوية القطع لا فضل لبعضها على بعض فى السير 
والقطع أو مضبا أسرع قطعا وسيرا من بعض ۰ فان كانت 
متساووبة القطم فقطع بعضها ال من قطع جميعها و إذا أضيف قطع 
بعضها إلى قطم البمض الا ركان قطع أجميع أكثر منقطع الواحد. 
وان كان بعضها أسرع من بعض قطعا فا دخاته القلة والكارة 


(۱) ف الأصل : متناهى ٠‏ 


۳ کتاب الانتصار 


أيضا متنا ۰ وإراهم يثبت لحكل قطع اقلا دی منه 
لا أؤل قبله ۰ فا شبه قول إبراهم من قول أهل الدهس لولا جهل 
صاحب الكاب . فأما قوله فى تفاوت أجزاء الحبل والحردلة فان 
|براهیم نم أن البل ذا مك نصفين ونصفت الكردلة بنصفين 
فنا ی | کر را ماخ إن فنا اانا 
وأخماسا وأسداسا فارباع الحبل وأنماسه وآسداسه أ كبرم نأر باع 
المردلة وأحماسها وأسداسها » ثم كذلك أجزاؤهما إذا جرا أبدا على 
هذه السبيل کان كل حزء من بل أ كبر من كل حزء من الحردلة 
وجميع أجزائهما متا فى مساحته وذرعه . 
ثم قال صاحب الكاب : وکات إبراهم يزعم أن الأرواح 
جنس واحد وأن سائر الأجسام من الألوان والطعوم والأراسح 
آفة عليهاء وأن أهل الحنة يدخاونها وقد مَس عنهم برفع بعض هذه 
الآفات إلا أنه لا بد عنده من أن ببق فم بعضبا وإلالم يحزمنهم 
فى زعمه أ کل ولا شرب ولا نکاح * أما قوله : « إن إبراهم كان 
يزعم أن الأرواح جنس واحد» فقد صدق : كذاك كان يقول 
إبراهم وأما قوله : «إن سائرالأجسام من الألوان والطعوم والأرابيح 
آفة عليها» فما كان يقول : إن هذه الأجسام آفة على الأرواح فى دار 
الدنيا التى هی دار بلوى واختبار ومحن» فهى مشوبة بالآفات نم 
(۱) ف الأصل : ماهى <٠‏ (۲) ف الاصل : فنصي . 


لياط العر ۳۷ 


نة و يصح الاختبار فہاء فآماانة فإنها عنده ليست بدار محنة 
ولا اختبار و ای هی دار ہم وئواب فلست دار آفات ٠‏ ولا بد 
الأرواح عند إبراهم إذا آراد الله أن يوفيهب) ثوامها فى الآخرة أن 
يدخلها هذه الأجسام من الألوان والطعوم والأرايبح» لأن الا کل 
والشرب والنکاح وأنواع انعم لا تجوز على الأرواح إلا بإدخال 
هذه الأجسام عليها > ثم قال صاحب الکاب : وکان يزعم أنه 
لايد من أن يكون فى أرواح أهل النار فضل عن مقدار عذابهم » 
لأنه لو استغرقها المسذاب لغمرها ولو غمرها لعطل بزعمه حدما 
ولو فعل ذلك لم تمد ألما ولا محكروها . (قال) وتأويل قول : 
« لا د من أن يكون فى أرواحهم فضل عن مقدار عذابهم » أن 
أرواحهم تحتمل أ كثر ما نزل بهم * فالويل لصاحب الکاب! 
ما مله على هذا الكذب؟ وما فى الكذب على اللخصوم من الراحة 
والفرج؟ وقول راهم فى هذا الباب هو قول المسلمين جميعا» وهو 
أن الله ع وجل دخل على أهل النار من العذاب بقدر ما تحتمله 
بنيتهم ولا يزيل عقوم ولا بطل حسهم» لأنه لو فعل ذاك بهم 
۱ يحدوا ألم العذاب ولا شدة العقاب ٠‏ 
ثم قال صاحب الکاب : وكان يزعم أن النور من شأنه أن 
يكون عالب) على كل شىء وأنه إذاسم من الشوائب الحتبسة له 
() ف الأصل : لیس . 


۳۸ کتاب الانتصار 


فى هذا العالم لم ثبت طرفة عين وارتفع [عل] کل شىء حى يجاوز 
العرش إلا أن يكون من جنسه» فان كان من جنسه اتصل به وم 
يفارقه ۰ (ثم قال) وهذا بعینه قول النانية فى النور + 0 
إن الم الذی کفرت فيه النانية لس قوطا : إن نورا موجود» 
ولا إنه ذهب علوا »ولا إن الظامة موحودة» ولا اما تذهب سفلا. 
واه کفرت وا حدت بقوطا : إن لنور والظامة قدعان لم بلا 
من وافقها فى قولما الذی کفرت فيه فه و کافر مثلها ومن <الفها 
فى کفرها فلیس بکافر و إن کان قد وافقها فى أشياء آخرلیست من 
کفرها فى شی» . فا حکاه صاحب الاب عن ابراهم ان کان 
إبراهم قاله فايس هو من الذی کفرت فيه النانية و كبرت 
بقولها : إن النور الذی هذا سبله والظامة 0 هذا سبیلها 
قدمان لم بزلا . واراهم ثبت حدث الانوا رکلها والظلام وشت 
الله جل ثناؤه قدعا وحده . أولا ترى أنه قد وافق البهود والنصارى 
للسلمين فى الإقرار بنبوة إبراهم وموسى عليهما السلام وليس ذلك 
بعار على المسامين » وإنما العار والعيب موافقة المبطل فيا كان به 
مبطلا؛ فأما موافقته فما لم يبطل فيه فليس ذاك بعيب على من وافقه . 


)2 
آو ایس صا حب الاب يڙ بأن نورا موحود وآن ظلمة موحدودة 


(۱) ف الاصل : موحودا ٠‏ (۲) کذا فى الأصل ۰ وهذه الطريقة مطردة 


ف الکاب كله (۲) ف الأصل : النی. (4) ف الاصل : موجودا . 


لياط العتزی ۳۹ 


سس س 
وقد تقول ذلك النانية أيضا؟ فهل بوجب على نفسه مساواله للم 
وموافقته باه کا ألزم ذلك | براهيم ؟ 
ثم قال : وكان یب اروت من 

i‏ ری منها فى کل وقت غير ما ری فى الذى قبله » قال 

له :هذا كذب على إبراهم » لأن النار عند إبراهم حك وضاء والحر 

والضاء عنده حسیان يجوز علپما البقاء . هذا قول ]راهم المشبور 

فىالنار» فأما ما حکاه صاحب الاب عنه فکذب وزور * ثم قال : 

وكان زعم أن النار شأنها الصعود فإذا أفلتت مما يحبسها فى هذا العام 

لم تثبت فيه طرفة عبن وسلقت بعالمها الأعل . وهذا بعينه هو قوله 

فى الأرواح 2E ٠‏ قال) وحدت ۳ : قال أبو اسعاق: 

« إنكانت الارواح ثقيلة 1 ]يت (؟) ثقيلة لم تثبت بعد ) 
التخلص من آضدادها فى هذا العام طرفة عين وم‌تقصر دون النزول 

إلى عالمها . وان كانت خفيفة لقت سادها الأعل » ٠‏ (قال) 

والمعتزلة تقرفه بقوله : «إن العام مزوج من خفيف شأنه الصعود 

وثقبل شأنه ا هبوط ومتحرك بنفسه وميت يحركه غيره » بقول 
الديصائية > اعم - - أ يمك الله - أن صاحب الخاب آوهم 

بقوله هذا الذى حكاه عن | براههم أنه كان بشبت عال) فى العلو 

وعالما فى السفل غير عالمنا الذى نحن فيه . ولیس هذا من قول 


(۱) مطموس فى الأصل ٠‏ 


3 کتاب الانتصار 


إبراهم وا إنما عى إبراهم بقوله ا من شأنه العا و إنالثقيل 
من ۵ شأنه الاحدار ال لبقن انك افيف إن ل وا طبعه الله 
عليه [علا ولتق باعل ءانا هذا وأن الثقيل إن حل وما طبعه الله 
عليه] نزل وق بأسفل عالمنا هذاء لا أنه يثبت فى العلو وفى السفل 
لین سوى عالمنا هذا يلحق بهما اللفيف والثقيل إذا خليا وماطبعا 
عليه . وليس هذا من قول المنانية فى شىء» لأن المنانية تثبت عالما 
لانور فى العلو وعاف) للظلمة فى السفل سوى عالنا هذا وأنهما غير 
متیجین» ون علنا هسذا مزوج من حون من دك العالین ران 
الما مين با حويا قديمان ل بزلا ون احادث هو ماج هذا العالم 
فقط . وأما قوله: إن إبراهم یقرف بقول الديصانية بقوله: إن العام مزوج 
من خفيف شأنه الصعود وثقيل شأنه المبوط وی متحرك بنفسه 
وميت يحركه غيره » فلا أعلم أحدا موحدا ولا ملحدا إلا وقوله إن 
فى هذا العالم أشياء خفيفة إذا خليت وما طبعت عليه علت كالنار 
والدخان وما آشپهما وأشياء ثقيلة من شأنها المبوط إذا خايت 
وما هی عليه نزلت كار وما أشمه وان الى“ بتحرك من ذات 
نفسه والیت عرق عرب هذا قول الناس آمعین» فکف شرف 
من قاله بقول الدبصانية لولا جهل صاحب الکاب؟ بل القروف 
بقول الديصانية شيخ الرافضة وعالها هشام بن الحكم العروف 
(6 ق الأصل : راك > (۲) ف الأصل : دلك . 


لاط المعتزل 3 


ا 1 
بصحبةأبى شا کر الدبصانی الذى قصد إلى الإسلام فطمن [فيه من] زک 
أركانه فقصد إلى التوحيد بالإفساد بقوله: إن القديم جل ثناؤه جسم » 
فا بطل دلالة الأنجسام على الحدث بحكه أن منبا ما هوقدم .ثم قصد 
إلى الرسالة فأبطلها بقوله : إن أمة مد صل الله عليه ارتدت بعد وفانه 
وخالفت آهره ودلت حكه وأزالت خليفته عن مقامه »و إن القرآن 
الذی خلفه رسول الله فى امه قد حرف وَل وض [وزد] فيه 


ان منه فایس یعرف یوم که من‌متشامه ولاعامه دن خاصه ۰ 


وهذا قولهشام وهو قول الرافضة وهو الإ لاد الجرد بعلم من أنصف 
أن واضعه ای آراد إبطال الدين ين من 1 و افساده عل أهله . 

5 ر بای آله إلا نب نوره ولو کره 4 )ود بل‌صاحب الاب 
من الملحدين والذب عن التوحيد لولا إبراهم وأشباهه من علساء 
المسامين الذين شأنهم حباطة التو<يدونصرته والذب عنه عندطعن 

اللحدین را أنفسهم بجوابات الملحدين ووضع الکتب 
عليوم إذ شغل أهل الدنيا بلذاتما و جمع حطامها . ولقد أخيرنى علَة 
من أصحابنا أن إبراهم رجه الله قال وهو يجود بنفسه : اللهم إن 
كنت تعلم أنى لم آقصر فى نصرة توحيدك وم أعتقد مذهبا من 
المذاهب اللطيفة إلا لأشد به التوحيد» فا كان منبا يخالف التوحيد 
فأنا منه برىء ۰ اللهم فان كنت تعلم نی کا وصفت فاغفر لی ذنوبى 

٠"‏ م ا (۲) 3 الأمل + اروت 


۰۲ کتاب الااتصار 


وسبل عل" سكة الوت! - قالوا : فات من ساعته ۰ وهذه هی 
سبيل أهل االحوف لله والعرفة به» واه تعالی شا کر لهم ذلك ۰ 
ثم قال الماجن السفيه : وقدكان مخالفوه سألوه» لم أحال 
وصف الله بالقدرة على الظلم واعتل فى ذلك بان الظم لا بقع إلا 
من ذى حاجة حاملة على اعتفاده آوجاهل قبحه وعاقبته » فقالوا 
له : فهل وجدت فاعلا لاعدل لا لاجتلاب منفعة ولا لدفم مضرّة؟ 
قال لم : إن العدل وان کان لا بقع إلا لاجتلاب منفعة ودفع 
مضرة فان الذى [يفعله ] يحدوه عليه العم محسنه ۰ فالله ليس يحجتلب 
المنافع و يدفم المضائ» ولكن يفعله سنه وشرفه . فقيل له : آفاس 
لله ل بزل عالما بحسن العدل وشرفه؟ فن قوله : پل ! فقيل له : 
تزع أن لله م بزل فاعلا له ٠‏ فن لم بزل [متأذيا بالظلمة لم يزك] 
ممازجا لاظامة إذكان إن مازجها لتأذيه بها وبخشونتها انیم يزل 
ولا بزل متأذيا ما ٠‏ وإذا كان القدم لم بزل عالى) بحسن العدل 
ولعلمه بحسنه ما فعله ولم يكن هذا موجبا عليك القول بأنه لم بزل 
فاعلا» فا الفرق بينك وبين الديصانية إذا زعموا أن النور لم يزل 
متأذيا بالللمة وأنه إا مازجها لتأذيه مها » ثم زعموا أن هذا لا يازمهم 
القول بأنه لم بزل مازجا لها؟ × اعلم - أ كرمك الله أن صاحب 
الکاب دای بنادى على نفسه : «اعلموا أنى ملحد» ۰ ويله ! 
لو أراد أن يقول : «إن دين الدبصانية حق» هل كان يعدو ما قال؟ 


لياط العتزی 3 


ی س طحت ا وش ای خلت تسه 
آلیس الذی بظهر من قوله أن الله لم بزل عالم) بحسن العدل وشرفه 
وبا خلق العام صلاح لها وف للم وأنه ای) خلقه لعلمه بأن 
خلقه صلاح لأهله ؟ هذه حملة» كل من انتمل العدل يقول ما 
ويمتقدها . تكيف ألزم راهم القول بان الله لم بزل فاعلا وأنه نظير 
قول الدبصانية لقول هو يقول به ويعتقده؟ فن كان هذا مقدار 
عقله كيف بتعاطى وضع الكتب على المعتزلة؟ ثم إلى عبر بالفصل 
بين إبراهم لقول الذى حكاه عن إبراههم و بين ما ألزم الديصائيية 
ونريه أن ما ألزمه إبراهم للديصانية لازم لهم . فتقول : إن الديصانية 
زعمت أن فعل النور عة جوهى منه وطباع وأن خشونة الظلمة 
وتأذى النورم| جوهر وطباع» قال فم إبراهم : نإذاكانهذا ر 
على ما تقولون فینبسفی أن یکون النور لم بزل ممازجا لاظامة إذ كان 
مزاجه لا عند تأذيه ما حكة وفعل الحكة من جوهره وطباعه ٠‏ 
وماكان من طباع الثىء فغير مفارق له ۰ هذا واجب لازم ٠‏ 
وإبراهم/ يزعم أن الله جل شاژه يفعل العدل طباعا فيلزمه أنه لم بزل 
فاعلاء و ما زعم أنه يذعله باختبارمنه لفعله وامختارهو الذى إن شاء 
فعل و إن شاء لم يفعل ولا بد له من أن بتقدم أفعاله ویکون موجودا 
قبلها ٠‏ فهذا هو الفصل بين قول إ راهم و بين ماقالته الديصانية. 
ثم قال أيضا : سأل المنانية عن شبيه بهذا فقال : إذا كان 
النور لم بزل مباينا للظلمة فهل تلو علة مباينته لما من أن تكون 
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طباعا أو اختيارا؟ (قال) فان كانت طباعا فأفعال الطباع لا تزول إلا 
بزوال الطباع ٠‏ وإنكانت اختیارا فا بدریک إذكان النور مختاراً» 
لعله سييختار الشرعل الخير ولعل الظامة ستختار االمير على الشر؟ 
(ثم قال) وهو يزعم أن الله مختار للعدل وأنه محال فيه اختبار اور 
وأن من شأن طببعة الشکل‌الاتصال اشكله و إن كان يفارقه فعض 
الحالات . (ثم قال) وليس بين أن يفارق الشكل شكله بعد أن 
اتصلا بطباعهما وبين أنتمازج الظلمة النور بعد أن تباينا بطباعهما 
فرق ٭ اعلم - علمك الله امير - أن ابراهبم كان يفصل بين 
قوله وبين ما ألزمه المنانية فيقول : وجدت الظلم ليس بقع إلا من 
ذى آفة وحاجة حملته عل فعله أو من جاهل به . واهل والاجة 
دالان على حدث من وصف ما وبتعالى الله عن ذلك علوا كبيرا. 
(قال) فالذى أمننى من فعل الله للظم انتفاء هذه الأشياء عنه الدالة 
على حدث من وصف بها ١‏ (قال) وليس يوز للنانية أن يعتلوا بمثل 
عاتى» لأنهم بزعمون أن النور يجتلب المنافع ويدفع المضار وتدخل 
عليه الآفات وتغلب عليه الظامة حتى لا بعلم شيا لغلبته! عليه . فاذا 
كان ذلك كذلك فلا دليل لم على أن الشروالظم لا جوز وقوعهما 
منه ٠.‏ هذا إن زيموا أن النور متار فالزمهم أن زوا وقوع انير 
من الظلمة والشر من النور ما وصفت ۰ وأما ما عارض صاحب 


الكاب إبرأهم من فصله الثانى من اتصال الشكل شکله فى بعض 


(۱) ف الأصل : كان . 


سا مس یی یس سنوی تست 
الحالات ومفارقته له فانه بقول : إما بفارق الشکل شکله الذى 
من طباعه الاتصال به إذا قهر على ذلك ومنع منه کا بمنع اجرمن 
الانحدار والماء مر السیلان والنار من التلهب والارتفاع ۰ ما 
إذا حل وما من شأنه وطباعه لم يكن الا أن متصل ااشکل بشكاه . 
(قال) وليس للنانية أن یمتا فى إزالة ما سألناهم عنه بمثل هذاء لاه 
لامائع نع النور والطلمة من أن متزجا إن كان طباعهما الامتزاج 
إذ لم يكن ثالث سواهما . واعلم ‏ علمك الله ادير أن صاحب 
الكقاب يزعم أن الجر ]ما ره بطبعه وقد سكن فى بعض 
الحالات فلا بتعدك» وإنما الماء اسيل بطبعه وقد بقف فى بعض 
الحالات فلا نسيل »وأن النار تلثهب ونذهب علوا طباعا وقد توجد 
عا وهی تذهب سفلا عند بعض الموانع ۰ ثم هو يعيب راهم 
ما هو يقول به وبلزمه من قول المثانية قياسا على قول قد شاركه 
یه والله المستعان ٠‏ 
ثم قال : وأصحابه يصولون على الئاس بدلیسل له فى الحدوث 
وهو أن قال : وجدت از والبرد مع ا هما عليه من التضاد والتنافر 
مجتمعين فى جد واحد فعلمت آنهما لم يجتمعا بأنفسهما إذ كان 
شانهما اتضاد» وأت الذى جحعهما هو الذى اخترعهما مجتمعين 
وقهرهما على خلاف ما فى جوهر‌هما . لشعل اجتّاعهما مع تضادهما 
بدل على أن الذى جمعهما مخترع لها . (ثم قال) وهو بزع أنالإنسان 


۶۹ کناب الاتصار 


الذى لا يجوز منه اختراع الأجسام يدخل النا على الماء لبارد 
حتی يصيّره فاترا و مع بينهما مع تضادها وأنه جع بين ببس التراب 
ورطوية الماء حنى يعتدلا ويقاسكا ولا يحمل ما يفعله من ذلك 
ديلا على أنه خترع للأعيان × اعلى ‏ علمك الله انلیر -- أن 
صاحب الاب لا بعدو أحد أمرين : اما أن يكون أجهل خلق 
لله أويكون معتمدا للكلام با بسا أنه باطل ٠‏ وا بعون الله 
واصف ما استدل به إبراهم ليعلم من قرأ الکاب أن ما ألزمه 
صاحب الككاب لإبراهم غير لازم وأن دلب له صصح غير منتقض 
ولا فاسد . قال راهم : وجدت ار مضادا للبرد ووجدت 
الضدين لا يجتمعان فى موضع واحد من ذات أنفسهما» فعاست 
و مجتمعین أن ) جامعا جمعهما وقاهرا قهرهما مل 
خلاف شأنهما . وما حرى عليه القور والمنع فضعيف »© وضعفه 
ونفوذ تديير قاهره فيه دليل على حدثه وعی أت دنا آحدثه 
ومخترعا اخترعه لا شببه» لأن کک ما أشبهه حكه فى دلالشه على 
الحدث» وهو الله رب العالمين . فاما جمع من سوی الله بين النار 
والماء والتراب والمواء فذلك دليل أيضا على حدثها غير أن حدما 
ليس هو الإنسان الذى جمعهماء لأن الالسان یجری عليه من القهر 


مایجری عليهما ٠‏ فخترع هذه الأشياء ومخترع الانسان الشبه طا 


(۱) ف الاصل : لا . 


قباط المعترلى 1 


ا 
هو اله الذى لا شببه شیء و( لس که ی ) « شم قال : ومن 
قوله إن الله يفرق بين المتضادات فى هذه الدار ثم بردها إلى حال 
الاجناع لا بان يخترع أعيانما » وان اجتاعها ثانية لا يدل عل أن 
الذى حعها اخترعها مجتمعة * وقد مفی شرح دل راهم 
ما يغنى عن إعادته ثائية . وإما أراد إبراهم أن تصريف هذه 
الأشباء ونفوذ التدير فما وصرفها عما فى طبعها يدل على ضعفها » 
وضعفها دال على حدما وحدثها بوجب أن لما محدثا آحدش) إذ 
كان الا أن یکون حدث لا محدث له ۰ 
م قال : وأصل ما يعتقد فى الأجسام أنه محال أن يعمل 
الحوهى ما ليس فى طباءه عله وا ستفعله خالقه ما لیس 
فى جوهره فعله ۰ (قال) ولو قبل له : «أيقدرالله أن يخترع الحر 
مبردأ والبرد نينا وأن يقهرهما عل ماليس فى جوهرهما؟ » لأحال 
السؤال ٠‏ (قال) ومع هذا يزعم أن الله قهر المتضادات على الاجماع 
الذى ليس فى جوهرهما * اعم علمك الله الي أن صاحب 022 
الككاب قد دی صفحته وكشف قناعه وأظهر ما فى قلبه وطعن 
فى ديل الحدث طعنا مکشوفا . يقال له : آما ما حكيته عن 
إبراهم أنه كان يحل القول بان الله تعالى يقدر أن يخترع البرد 
مسخنا وا مز مبردا فهذا شىء أهل التوحید كلهم يوافقونه عليه ٠‏ 


(۱) ف الأصل : محال ٠‏ 


وأما حكانته عنه أنه بلعم أن الله قهر التضادات على الاجاع الذی 
ليس فى جوهرها » نات ارام كان بلعم ناك ور نف 

التضادات على الاجتاع الذى لس فى جوهرها إذا حلت وماهى 
عليه » فأما إذا منعت هما هى عليه من المنافرة و على الاجتاع » 
فان من جوهرها وشأنها الاجناع عند القھر ھا ک) أن من جوهرها 
وان المنافرة عند تليتها وما هى عليه » وهذا یه الاق شركاء 
إبراهم فيه وهو آم واضم غير غامض ولا خف . أنت تعلم أن من 
شأن الماء السلان وقد مکن منعه من ذلك » وأن من ش أن اجر الثقيل 
الادار وقد نع منه ٤‏ ومن ش أن النار التلهب والصعود علوًا وقد تمنع 
من ذلك فتأخذ سفلا ۰ فا على | باهم فى هذا عيب والمد لله . 


ثم قال : وقد تعجب إبراهم من قول النائية : إن النور بآم 
أشكاله الختلطة بعدوها فى هذا العالم بفعل انبر وهی لا يجو ز من 
فعل الشر» و إن الظلمة تذم على فعل الشر و إن كانت لا تستطيع فعل 
ابر . (ثم قال) وهو مع هذا يزعم أنه قد يجب عل المسلمين أن 
يمدوا الله على فعل العدل وان كان محالا منه فعل الحور» وأن 
الوه اک بالحق والخيرة فى أمو رهم وفعل ماهو خیرم وان كان 
مالا منه'نرك ذلك والتخلف عنه * يقال له : إن ن إبراهم قد تعجب 
من عجب وذلك أن المنانية زعمت أن النور آهم أشكاله بفعل 
ما بعلم أله مطبوع عليه لا عکنه آخذه ولا ترکه والتخلف عنه ٠‏ 


لياط العتزی 3 


وإنما هو مت النار فى حرارتبا والثاج فى تبريده» فک أن الآمس للنار 
بالتسخين والثلج بالتبريد قد جهل وعبث» فكذلك الام دا كان 
فى مثل سبيلهما عابث جاهل أيضا ٠‏ وثیء آآحرأيضا وهو أن 
المنانة عم أن النور يجتلب المنافع ويدفع عن‌نفسه المضار »وما كان 
كذلك عند إبراهم بفائزعليه فعل الشرکا يجوز عليه فصل الخير . 
فعجب إبراهم منهم إذ زموا أن النور آم بفعل انب ثم زعمت 
أنه لا جوز منه فعل الشر وقد وصفته بصفة من يجوز منه فعسل 
الشر. وکذاك عجب من ذتها للظامة على فعل الشرمع قوها : إنه 
لا جوز منها فعل المع وصفها ها أيضا بصفة من يحوزمنه فعل 
انمره و إبراد م بذعم أناللهتعالى مختار لفعله للعدل ولحكه بالحق ویر 
الذى بفعله عباده » بقدر عليه وعل أمثاله لا إلىغاية وويقدر علىتركه . 
ما أحال قول من زعم أن الله يقدرعل الظل والكذب وهما لا يقعان 
5 من ذی آفة لمنفعة اق 5 عن هذه الصفة 
العا حدث من وصف با سل ٠‏ وقول راهم هذا قول کشر 
من أهل الكلام : قد قالت به الحيرة كلها وقال به هشام بن الحم 
وأنباعه ؛ وصاحب الکاب أيضا يزعم أنه يمد الله عل مافعل من انير 
والتفضل والاحسان وال عنده أنبيدل ذلك »وأنه قد حك بالمق 


(۱) ف الأصل : وصفه ٠‏ (۲) فى الأصل : متعالى . 


4) 


3 کنات الاتتصار 


وعال عنده ألا بح بالحق . فیاذا يفصل بين قوله هذا و یف 
ما حكاه عن المنانية ؟ 

م ذکر قول إراهم فى الأصوات وأنا ما تمع بالمداخلة × 
والكلام ف الأصوات : ع ىأى وجه لسمع؟ من لطيف الكلام وغامضه 
وليس لاحد فيه قول مرف إل لعتزلة »لأنهم أرباب الكلام وأهل 
النظر والعرفة دقیق الكلام وغامضه بعد إحكام جليل الكلام 
وظاهره × ثم قال : وكان يزعم أله لا عبر الله ولا خر رسوله 
أن له ربا 0 | ولا أن حسم فاعلا هو غيره ۰ (ثم قال) وقد 
شاركه فى هذا القول جميع المعتزلة × فسبحان الله العظم ! ها ا 
هذا الماجن على الکذب ! ويله ! أما يعلم أن من أخبار الله عند 
المعتزلة القرآن وهو تم على مر خالفهم فى توحيد أو عدل 
أو وعد أو وعيد أو مس معروف أو ہی عن متكا فكيف بزتمون 
اا لا را ا رسرل أن م ده !؟ أوما ما مع المعتزلة 

وین أعظم أدلتها على المشههة قوله ( لا تدركه اا وهو يرك 


مرس 1 


ا كله 00 1 يکن له کنو آعد) ول ! ره ۰ 
قوله ل لاس ی وما 1 رید ظُلْمًا العباد) ولا 1 


ى سارو وموم 


آله ا من آقول) و اه هذه الابات من م القرآن ؟ 


)۱( فى الأصل : ولا يريد ٠‏ 


لاط المعتزل ۱ 


م ا ا ف یعس و 
عاقل ؟ ومن قرأ کتب المعترلة على مر خالفها عر فكذب 
صاحب الاب ٭ ثم ذ کر قولإبراهم ف الأخبار فکذب ی[ کثره» 
ولولا طول الکاب لذ كته وذ کرت ما کذب فيه واحتججت 
لإ راهم حججه فى قولهفى الأخبار مما يعرف به من قرأ هذا الکّاب 
قدر إ راهم فى النظر . وإنما قصدت من الاحتجاج لقول إبراهم 
لا أوهم صاحب الاب أن إبراهم وافق فيه الملحدين : فى هذين 
ا موضعين لم برمه عوافقة الماحدن فتركتهما لذلك . 

ْم قال : وكان بزع أت أمة عد صلى الله عليه بأسرها قد 
يجوز عليها الاجئاع على الضلال من جهة الرأى والقياس لا من 
حهة التنقل عن ا حواس × يقال له : هذا غير معروف عن إبراهم » 
وإنما حكاه عنه عمرو بن بحر الماحظ فقط وقد أغفل فى الحكاية 
عله , وهذه کنبه مير بحلاف هذا امير * ثم قال : وقد كان 
بلعم أنه من نام مضطجعا لاب عليه الطهارة *# وهذا أيضا 
حكابة الماحظ وليس باحفوظ عنه »× ثم قال : وكان يزعم أن 
من ترك الصلاة عامدًا لا تحب عله إعادة « وهذا كذب عليه 
حكاه عنه أبو عبد الرجن الشافی وقد غا[ط] فى حکابته ٠‏ 

ثم قال : وكان يزعم أت الله خلق الناس والبهاتم والحيوان 
واماد والنبات فى وقت واحد؛ وأنه لم بتقدم خلق آدم خلق ولده 
ولا خلق الأمهات خلق أولادهن» غير أنالله أ كن بعض الأشياء 


o‏ کتاب الانتصار 


فى بعض» فالتقدّم واتأنعرای) بقع فى هر رجا من آما کنا دون 
خلقها واختراعها . وحال عنده فى قدرة الله أن بزيد فى اللحلق شيئا 
آونقص منه شيئا * وهذاكذب على إراهم » والمعروف من قول 
إبراهم إن الله جل ذ که كان بقسدر أن يخلق آمثال الدنيا وأمثال 
متا لا إلى غابة ولا نهاية ٠‏ وكان مع قوله : إن الله خلق الدنيا 
حلة» يزعم أن آبات الأنبياء pele‏ السلام لم لها الله الا ی وقت 
ما أظهرها على أبدى رسله . هذا قوله المعروف المشمور عند أهل 
الكلام × ثم قال : وكان يزعم أن الله يخلق الدنيا وما فما فى کل 
حال من غير أن يفنهها ويعيدها » وهذا أيضا لم كه عنه غير 
عرو بن بحر الحاحظ وقد أنكه ابه ليه . 

ثم قال : وكان يزعم أن خبر الواحد الکافر يوجب عم وأنه 
منزلة خبر النى صل الله عليه فى إيجاب اج ذا کاس بره 
عن وهات وهذا كا کلب قل إبراهم : ليس يعدل خبر 
الله وخبر رسوله عند إبراهم خر أحد × ثم قال : ولم يكن 
ين أخبار المؤمنين وأخبارالمشركين إلا فما جاء مجىء الشمادة لموضع 
انعد أيضاء لا لأنه رأى أن لإحدى الشهادتين فضلا على الأخرى . 
وهذا ع وه و أء أعلم E‏ 
الله احير أن أهل التواتر جميعا من المعتزلة ومن غرم لصاون 


(۱) ف الأصل : ظهورها . 


لاط امازل 5 


ا ج ص د 


بن أخبار الکفار و بين أخبار غيرهم إلا فيا جاء جیء الشمادة على 
حهة حسن الظن بالمؤمن وتصديقه لحك الدين ۰ فأما فى القطع 
عل صحة انلبر وصدقه فاا هو الجىء الذی لا يكذب مثله وسواء 
کان ناقلوه مومنین أم كافرين 5 

ثم إن الماجن السفيه ذ كر معمرا فاستعمل من الكذب عليه 
ما استعمله فیمن کان قبله » فقال : فأما معمر فإنى "معت بعض 
أصابه يزعم أن من زعم أن الله يعلم نفسه فقد أخطأء لأن نفسه 
ليست غيره ولا بد من أن يكون العلوم غير العالم ۰ ( قال) فقات 
له : أهذاكان يقول صاحبع ؟ قال : نعم ! بٍ وهذا کذب منه 
عل معمر وهذه حکایات الناس عن معمر [فأعدابة] ا إبراهم ن 
السندى وألىعبد الله السيرافى وأبى يعقوب الشحام وأبىعبد الرحمن 
الثافى ووهب الدلال» ليس أحد دنهم کی عنه ما قاله صاحب 
الاب . وکف تكون حكابته عن معمر صحيحة والالسان عند 
معمر قد يعم فسه وليست غيره» فكيف يحيل أن يكون الله جل 
2 ه بعلل نفسه لأن نفسه ليست غيره ؟ ثم قال : وکان يزعم 
أن آلوان السموات والأرضين وما بینین وکل ذی لون وطعومون 
وأرا جهن وحرّهن وردهن فعل لغير الله » وأنه لا بقع من ی قادر 
مز ولا يفعله الا الوات الذی ليس بعالم ولا قادر × اع عمك 
الله امير أن معمرا كان بزعم أن هيئات الاجسام فعل الا جسام 


طباعا على معنى أن الله هيأها هيئة تفعل هیثاتبا طباعا ٠‏ وکان يزعم 
مع ذلك أن الله هو اللون للسماء والأرض ولكل ذى لون» بأن فعل 
تلوینها» وصاحب الاب یوافق معمرا فى أفعال الطبائع » فيزم أن 
حرکات الفلك وکل ما اشقّل عليه الفلك من ذى حركة أو سکون 
وتالف وافژراق وغاسة ومباسة فعل غير الله » وأنه لا بقع من المى 
القادر امسپز ولا بقع إلا من الوات الذی ليس بعالم ولا قادر ولا 
حى . فکف يعيب معمرا بقول هو يقول به ؟ وهذا بداك أنه 
غير معتقد لدين والته المستعان * ثم قال : وكان يزعم أن الإنسان 
لیس بطو یل ولا عربض ولا عميق ٠‏ ثم وصف قول معسمر 
فى الإنسان فكذب عليه فى بعض حكاياته » ثم يقول بقول معمر 
فى الإنسان لا بحالفه فيه» ثم رجع عليه بريه به و اسنع عليه به ٠‏ 
وبله ! آفا عم أنه إا شنّع على نفسه وعاب مذهبه وذمٌ قوله وخبر 
اسوء اختياره وم نفسه 6 

ثم قال : وکان يزعم أنه ليس من فعل بقع فى العام الا ومعه 
ألف ألف فعل وما لا بتناهی من الأفعال ٠.‏ وغال عنده فى قدرة 
الله وفى قدرة غره أن یفعل فعلا واحدا أومائة ألف فعل . 
ولا د عنده لمن فعل فعلا واحدا فى وقت واحد من أن بشعل معه 
مالا يتناهى من الأفعال ۰ هذا وهو بكر على النظام قوله : إن الله 
یفعل فى حال واحدة مالا تناهى من الأجسام [فلا] فرقی. (ثمقال) 


تقاط العتزل هه 


ا ا جيم 
والمعتزلة ترمههما بهذين القولين بالتعطيل » اعلم ‏ عامك الله 
انلير أن هذا اذهب الذى وصفه صاحب الکاب من قول 
مسر هو القول بالمعانى» وتفسيره أن معمرا زع أنه لما وجد 
جسمين سا كنين آحدهما بل الآحر ثم وجد آحدهما قد نحرك دون 
صاحبه کان لا بد E‏ حله دون صاحبه مر أجله 
تعرك» وإلا لم يكن بالتحرك أولى من صاحبه . قال : فإذا كان هذا 
حك صا فلا بد أيضا من معت حدث له حلت [من أجله ] الحركة 
فى أحدهما دون صاحبه» ولا ل يكن حلولها فى أحدها آول من 
حلويها فى الآحر . (قال) وكذلك أيضا إن سئلت عن ذلك المعنى: 
ل کان اول ا فى أحدهها دون صاحبه؟ قلت : لمعنى 
آخر. (قال) وكذلك أيضا إن ستلت عن ذلك المعنى كان جوابی 
فيه خوابی فیا قبله . والذى أدخله فى القول فيا حكيت عنه 
تشيته اطرکة» إذكان مدار دلائل الحدث عليها وعلى أمثالهما من 
الأعراض» فأراد حباطة دلائل الحدث عند نفسه لعنايته بالتوحيد 


ونصرته له + ثم رمه هذا الماجن ما هو آول به و 
وأما حكابته عن إبراهم أنه ثبت ما لا شناهی‌من الأجسام فى حال“ 
فإن إبراهم لا يقول بها حک عنه . الأجسام كلها عند إبراهم 
متناهية ذات غابة ونباية فى الساحة والذرع » واه أغال راهم 
حا لا بقسمه الوم ولا تصورله نصف ف القلب ٠‏ 


ثم قال صاحب الاب : وكان يزعم ( بريد معمرا ) ف 
الأمراض والأسقام ٠ن‏ فعل غيرالله » وکذاك فى ما يصيب 
الات » اعلى ‏ أسعدك الله أن معمرا كان يزعم أن الله 
المرض المسقم لمن آمرضه وأسقمه» وأن آحدا لم عرض نفسه ولم 
سقمها » وكان يزعم أن الله المصيب للنبات والزرع بالمصائب الى 
تكون من قبله ۰ فأما ما أصاب الزرع والنبات من ظم الناس 
وجورهم فان الله من ذلك برىء وهو هن فاعله من ظلمة الناس . 
ثم اعلم أن صاحب الکاب يوافق معمرا فى فعل الطبائع وله فيه 
كاب ثم هو يعيبه به ويذم المعتزلة بأن فا من يقول بقول هو عنده 
ى وصواب - نع أنه من الدين برىء + ثم قال : وقد اختلفوا 
عنه فى الحياة وا موت : ففنهم من زعم آنه کان بضيفهما إلى الله تعالى 
يملا لقول الله ( خلق لوت والیاة ) ٠‏ ونیم من زعم أنه كان 
يضيفهما إلى غيره وهو الى الميت * وقد تبت مرن توقیه 
فى هذا الموضع وقوله : «قد اختلفوا عنه فى الحياة والوت» وكيف 
لم بقطم عليه بأن الله لم يخلق الموت والياة ؟ ولعله آراد أن بوم 
ذا القول أن معسه توقيا للكذب وتورعا عن القول بغيرعلم ٠‏ 
وقول معسمر إن الله خلق الوت والياة ۰ وکیف يجوز له القول 
بغيرهذا » والله يقول ( خلق الموت وآلمياة ) فنص عل خلقهما 
نصا ؟ وجميع ما يلزم معمرا أن يقول به فى هذا الباب فهو لازم 


لاط العتزل o۷‏ 


لصاحب الكاب» لت قوم فى فعل الطبائع واحد لا خلاف 
ینیما فيه . 


9 قال : وکان يقول : ليس فى السموات والأرض واختلاف 
اللبل والنبار دليل على الله ولا شاهد على وحدانيته × وهذا كذب 
عليه »ما سمعنا أحدا قط حى هذا القول عن معمر سوى صاحب 
الاب ۰ فإ نكان هذا يلزم معمرا عنده لقوله بفعل الطبائع فان 
هذا له لازم لشارکته له فى القول به * ثم قال : وكان يزعم أن 
القرآن لبس من فعل الله ولا هو صفة له فى ذانه م تقول العوام » 
ولكنه من أفعال الطبيعة * اعلم ‏ أرشدك الله إلى امير 
أن معمراكان 2 أن الله هوا مكل بالقرآن وأن القرآن قول الله 
وکلامه و وحبه وتنزبله لامك له سواه ولا قائل له غيره » وأن 
القرآن محدث لم يكن ثم كان. فان لزم معمرا قیاسا على قوله فیفعل 
الطبائع أن بزع أن الله لم يفعل القرآن فهو لازم لصاحب الکاب 
مشارکته له فى الأصل الذى قاسه عليه . 

ثم قال : وأما هشام موی فانه كان ينبى الناس عن أن 
يقولوا ([ حسبا آله ونم الكل ) + اعلم - عمك الله اللي 
أن هشاما كان بلعم أن الوكل فى أ كثر ما تعارفه الناس فوقه سن 
وكله . قال : فا که أن أصف الله بصفة توم عليه ما لا جوز 


6۸ کتاب الانتصار 


من صفانه ۰ فقیل له : أفليس قد مدح الله قوما فى القرآن قالوا 
(( حسبنا لله ونم الول )؟ فقال : قد عامت بمدح الله للم أنهم 
ل یقصدوا بهذا القول لا إلى معنى صحيح» لأنهم لو قصدوا إلى 
معنى لا يجوز على الله جل ذ كره ما مدحهم ولأخبر بحطمهم فيه . 
ولكن ليس لأحد أن يقول البوم قولا ولا يصف الله بصفة نحتمل 
مين أحده) يجوز على الله و لاضن یه إلا ارو 
یکون الله قد وصف نفسه ما فشتبع فى ذلك ما قال ٠‏ ول يكن 
تنم من أن تقول : «حسبنا الله» و إنماكان بمتنع لفظة « وكل » 
فقط وببدل مكانها « المتوكل عليه » ۰ وان هذا غلط من هشام 
فى لفظ منعه احتياطا عند نفسه وأبدل مكانه لفظا آخر» لیس 
كط شيطان الطاق وهشام بن سالم وهما شیخا الرافضة حيث عبدا 
مثلهما ‏ تعالی الله عن قوهما وقول من أشبرهما * ثم قال : 
وكان خط من زعم أن الله بعذب بالنار ويحبى الأرض بعد موتبا 
بالمطر * قال له : إن هشاما كان يقول : إن الله لا ستعيين ‏ 
فى أفعاله سّىء ‏ تعالی الله عن ذلك - فكان يقول : إن الله 
بعذب أعداءه فى النار ويحى الأرض عند إنزال المطر إلبهاء واعا 
هذا غلط فى عبارة واختار لفظ مكان لفظ × ثم قال : وکان 
قول : ليس ف العالم لون ولا طم ولا رانحذ ولا حرولا رد ولا 
بس ولا بلة ولا تاليف ولا افتراق بدل على الله » وذلك أن هیثات 


لخياط العتزل ۹ 


الأجسام كلها لا تدل على خالقها * اعم اد لله - أن 
هشاما کان بذعم أن الأدلة على الله لا بد أنب ب ق وجودها 
باضطرار ٠‏ (قال) والأعس اض إنما بمرف وجودها باستدلال ونظر» 
وإنما الأدلة عنده الأجسام الى يعرف وجودها حسا ومشاهدة» 
لأن الله إذا دل خلقه على نفسه فقد قطع عذرهم وأزاح عللهم ولا 
بد فى حكته من أن يعرفهم ما نصب لم من الأدلة على تقسه ٠‏ 
ثمكان يزعم مع هذا القول أن الأجسام بألوائها وطعومها وأرابيحها 
وتأليفها وافتراقها وحرها و ردها و سم و بلا دلائل على الله أنه 
خلقها ودترها . 

ثم قال : وكان بذعم أن رجلاء لو أسبغ الطهور ثم افتتح صلاة 
الظهر متقربا إلى الله غير قاصد إلى غبره عازما على مام صلانه 
ثم قرأ أ وركم و د مخلصا فى جميع ذلك غير متعمد لقطعه ولا 
متشاغل بغيره إلا أن الله بعلم أنه بقطع صلاته فى الركعة الرابعة» أن 
أول صلانه وآخحرها معصية قد : باه ا عنما وحرمها عليه» ولس له 
سبيل قبل دخوله فيها إلى العم انا معصية فیجتنما ١‏ ( ثم قال ) 
هذا قوله بعينه لم نزد شیثا * اعم - علّمك اث دوه آت 
هشاما كان بقول : إن هذا الذى وصف صاحب الخاب شأنه قد 
مره الله إذا هو قطع صلانه فى الرابعة أن يعيد الظهر أربعا ولا 
يعتد بالثلاث ركعات اي فعلهن . قال : فلوكان ما مضى من 


۰ “كناب الانتصار 


الثلاث رکعات من صلاة الظهر كان الله فد فرض ءايه صلاة 
اظهر سبع رکنات : الثلاث التى قطمها والأريم ای عليه أن يأتى 
بها. وقد أمعت الأمة على أن الله فرض الظهر أر بع ركعات فقط . 
59 قال : وکان نم أن الله لا بعلم الأشياء قبل کونا 0 
ن قال بذلك * يقال له : إنك أوهمت عن هشام هذا القول أنه 
0 : إن الله غير عام ثم عل ؛ حسب ما كان 00 
يقوله ۰ والقول بذاك کفر عند هثام الفوطى ٠‏ وقوله إن الله 
م بزل عالما لنفسه لا بعلم سواه قديم على ما قال صاب الصفات» 
ولا سم محدث على ما قاله هشام بن الحكم وأكتابه من مشبهة 
ارافضة . وإنما خلاف هدام الفوطى فى هذا الوضع خلاف 
فى الأسماء العلومات : هل هی أشياء قبل کونها أم ليست بأشياء 
فا فى الله جل ذ كره : هل هو 0 بعال؟ فلا. وهو يزعم أ 
الله 3 0 أنه سیخلق الدنيا ثم يفنيها ثم يعيد أهلها ق 
فى آلحنة وفريق فى السعير) 5 
ثم قال : وکان بزعم أن حرب امل لم تكن عن رأى أمير المؤمنين 
عل" صلوات الله عليه وطلحة والزبير» و نا ما اجتمعوا (زعم) بالبصرة 
لناظرة فتسرع أصصابهم إلى المرب عن غير رأیپسم فکرهوا ذلك 


وآنکوه 0 يقال له : إن هشأما لم لسبق ل إل هذا القول : 


(۱) ف الأصل : اللاه ۰ (۲) فى الأصل : والاريعه . 


لياط العتزل 1۱ 


قد جاءت الأخبارعن الزبرأنه ل رأى الحرب يوم امل قال : 
«سبحان الله ماظننت أن فا جثنا له يكون قتال» . وقد روى عن 
عل" بن أبى طالب أنه قال : « آرجو آل کون أ نا وطاحة وازیر 
من الذین قال لله (ونزعا ما في صدو رهم من غل اوا عل سرر 
متقابلین)» .قال : فل و كان طلحة ا حرجا عليه وجاء يحار بان 
و بربدان قتله م قال فهما هذا القول . وا دعا هشاما إلى هذا 
القول ارادة لسلامة آحاب رسول الله وأهل بدر عليه ۰ وقد قال 
بهذا القول غيره من التکامین كعل" الأسوارى وغيره من العلماء × 
ثم قال : وكان يزعم أن عبان لم يحصّر طرفة عن » ا 
بحضرة الصحابة لفسقوا بتركهم الدفع عنه . (ثم قال) وقد وافقه 
على هذه المكابرة قاسم الدمشق وأبو زفر * يقال له : هذا قول 
هشام وحماعة من المتكلمين كثبرة بزعمون أن الأمى فى عثان أن 
جماءاتاجتمعت تشكو إليه عماله وتستعتبه من آشیاء ألكتها عليه » 
فدخل عليه قوم غفلة فقتلوه عن غير عل من المسامين بذاك قالوا : 
ودلنا على ذلك قول عل" بن ابی طالب حين بلغه ذلك : رن لک 
آنحرالدهى !» وقوله لسن عليه السلام: « يقتل أميرالمؤمنين وأنت 
حاضر؟ » فأخيره أنه لم بم بذاك . والذى دعا من قال بهذا القول 
إلى أن يقول به أنه زعم أن عَمان لس مخلوه إن كان حصروقدل 


)۱( فى الأصل : 1۳ ۰ 


۲" کتاب الانتصار 


عنوة بعلم المهاجرين والأنصار» من أن يكون مستحقا ل) تمل به 
أو غير ستحق : فان کاس مستحقا لذلك فل ستحقه إلا وقد 
زالت عدالته ووجب فسقه وبفوره ٠.‏ ون کان غير مستحق لذلك 
م ا ٠‏ قالوا : 
فلما كان الوجهان جميعا بوجبان علينا البراءة من إمام المسلمين ومن 
مماعة الأنصار والمهاحرين أبطلناهما » وقلنا فى الميع قولا سامون به 
علينا ونوالييم عليه ۽ وقد جاءت الأخبار با قالوهكثيرة * ثم قال : 
وكان نستجيز الغيلة ويرى أن يفتك جخالفيه ويأخذ أمواطم بغير حق 
وجب له علهم * وهذا كذب عليه لم يقل به ۰ وا کان يقول : 
إن من صحت رذته عن الإسلام وم يكن يحضره إمام ,قتله ثم قدر 
على قتله من حيث لا ينهم سه ولا يبيج دمه وی آنه لا يعم به 
أقام عليه حك الله وقتله ٠.‏ و إن کان يخاف شيا ما وصفت لم حل 
ذلك له . 

ثم قال : وأما يشر بن العتمر فإنه كان يزعم أن الله ما والى 
مؤمنا قط فىحال إيانه ولا عادى کافرا قط فى حال كفره» وا 
یعادی الکافرین بعد کفرهم ووال د بعد ]انیم > 
بقال له :هذا الكلام الذى حكيته عن دسر تو هم ؛ومذهبه غير هذا . 
وقول سر الصحيح إن الله لا يوالى المؤمئين فى أقل 07 0 
وكذلك ليس يعادى الكافرين فى أؤل أحوال كفرهم 6و۶ ادم 


قاط المتزلی 5 


فى الحال الثى تلا وهی الحال الثانية من حال كفرهم . هذا قول 
شر. وحجته فى ذلك أن الله ما والى المؤمن لإبمانه وجعل عداوته 
عقابا للکافر على حكفره ۰ قال : فلوجاز أن بقع بعض الثواب 
وبعض العقاب على الفعل فى حاله جاز ذلك فى كل الثواب وكل 
العقاب» ولو جاز ذلك (زعم) لاز أن عسخ الله الکافر فى حال 
کفره کا لعنه فى حال كفره « (قال) وهذا محال لا يجوز فى قول ٠‏ 
( قال ) فكذلك ما قلت ف الولاية والعداوة ٠‏ ( قال ) ولو جاز أن 
تکون العداوة إن كانت للكفر وهی معه جاز أن يكون الفعل 
بالقوة وهی معه لم نتقدّمه + ثم قال صاحب الکاب : وكان 
عم أن الإنسان بقدر على فعل الألوان والطعوم والأرابيح والحرز 
والبرد والييس والبلة واللين وانحشونه وجميع هيئات الأجسام * 
وقد کذب وقال الباطل : ليس يقول شرا حکاه عنه من فعل 
هیثات الأجسام . ما مستحيل عند بشر أن يقع من فعل غير الله 
و انا زعم شر أن ما كان من الألوان بقع «سبب من قبله فهو فعله » 
فأما ما لا بقع دسب من قبله فذاك لله ليس له فعل فيه » ثم قال : 
وكان يزعم أن الله يغفر للناس ذنوبهم ثم بمود فيا غفره لم فيعذهم 
عليه إذا هم عادوا إلى معصيته . (قال ) فقيل له : حدّثنا عن كافر 
تاب مس كفره ثم شرب ار بعد توبته با لشرا فغافصه 


ع کتاب الانتصار 


الوت قبل توبته : هل يعدب فى القيامة على كفره الذى تاب 
منه ؟ قال : نعم ! قيل له : أفليس قد يجوز أن يعذب الله أهل 
الملة بعذاب الكافزين ؟ قال : بل ! * وقد كذب على شر 
وحّف عليه قوله فى حكابته عنه أن الله يغفر للناس ذنومم ثم بعود 
فما ما غفر م فيعذبهم عليه . وقول اشر المعروف إن العبد إذا أتى 
کبرة فقد استحق الوعيد ما لم يتب » فإذا هو تاب فقد استحق 
اوعد بالحنة ما لم يعاود ذنبا كبيراء فان هو عاود ذنب) كبيرا ۳ 
بالأؤل وال . هکذا وقع الوعد عند شر» فاذا أذنب عنده ذنا 
كيرا ثم تاب منه ثم عاوده فعطذب على الأول والآخر . لم يكن الله 
بتعذسه یاه على ذنبه لاخ عند إشر راجه | فهاغفر له » لأنه إنما عفر 
ذبه الأول على أن لا يعاوده فإذا عاوده عذبه ٠.‏ هذا قول بشر. 

ثم قال صاحب الکاب : والمعتزلة تكفره لفوله : إن عند الله 
لطيفة لو آتاها الحلق لامنوا» وقوله : إن ابتداء الق فى الحنة كان 
أصلح لهم من ابتدائهم فى الدنياء وان مانة الله من عل أنه يكفر 
خير له من تبقيته * اعام علمك :الله احير أن صاحب الاب 
من شأنه الحكاية الكلام مبتورا ليوحش جملة الحق عند من سمع 
حكابته . وهذا القول الذى حكاه عن بشرفى هذا الموضع قد بتره» 
وهو القول بالاطف وهو أن شرا کاس بذعم أن عند الله لطفا 
لو أنى به الكفار لآمنوا طوعا انا ستحقون به الثواب الدائم 


تقاط المقزل م 


ف جنات النعم »فلم فعله بهم ٠‏ فأنكرت المعتزلة ذلك عليه وناظرنه فيه 
حتى رجع عنسه وتاب منه قبل مونه ۰ واعل أن صاحب الاب 
يوافق شرا فى القول بالاطف ثم قد عطف عليه ليعيبه به * قال : 
وكان بلعم أن الله هدر آن مدب الطفل ظالما له فى تعذمه إياه» 
وأنه لو فعل ذلك لكان الطفل بالغا عاصيا مستحقا لاعذاب.(قال) 
ره وال يقدر أن بظلر واو ظا لكان عادلا * اعم أنه قد 
زاد ی ا عن بشروحزف کلامه ۰ | فال شر : بقدر اه 
أن يعذب الطفل »فقيل له : فلوعذیه؟ قال: لو عذبه لما عذیه 
إلا وهو بالغ . فسئل فقيل له : فليس إذا عذيه وهو بالغ فهو عادل 
عليه؟ فكأنك قلت : يقدر أن يظلمه ولو ظامه كان عادلا عليه . 
بفعل الكذاب سؤال المعترلة له عن هذا الكلام حكاية عنه وجعله 
قد قال به. . وهذا هو الکذب . والقول الذی بظهره صاحب 
الكاب فى القدرة عل ال ات من قول لشر» أنه بلعم أن الله 
جل وتعالى بقدرعل الظلم والكذب» فإذا قبل له :فلوظم وكذب؟ 
قال : محال أن بظلم ويكذب . فقيل له : قد وصفته بالقدرة 
على أنحال ٠‏ وما بين من وصف الله بالقسدرة على فعل جائ صمح 
فلو فعله كان مالا و بين من وصف الله بالقدرة على فعل الظلم فلو 
ظ کان عادلا من فصل . 


۹" کتاب الاتصاو 


ثم قال : فأما أبو موسی الردار فانه هرب هن هذا ووقع 

E ۳‏ منه ۰ زعم أن الله يقدر على ظلم العباد» وأنه لوظلمهم 
لكان ما ظالا . (ثم قال) هذا مع تو بته من انلوض ف الاطیف 
من الکلام كراهة لام أما قوله : إن أبا موسی هرب من هذا 
الكلام إلى ما هو أقبح منه »فقول أبىموسى رحمه الله هو ال »إذ. 
وصف الله بالقدرة عل العدل وعلى خلافه وعلى الصدق وعلى خلافه » 
لأن هذه هی حقيقة الفاعل الختار أن يكون إذا قدر عل فعل شىء 
قدر على ضته وتركه ۰ وكان إذا قبل له : فلو فعل مايقدر عليه من 
الظلم كيف كانت تكون صفته ؟ فكان يقول : هذا فما بیننا يقبح 
أن بذ كر به الرجل الصا مناء فالله ته الى أولى بتنزیمه عن ذلك » 
وهو أنه يقبح أن قال : او سرق حسن البصری لكان فاسقا ولو 
زی أبن سيرين لكان رجل سوء وان كانت الحقيقة کذاك»ولکن 
ليس هذا من أخلاق ال امین أن يقولوه فى صاحبهم فاللهأولىبالذ كر 
اميل - ! اه وتباركت أسمازه × ثم ذ کرعن أبى قر أنه 
آخبره عن أبى موسی أنه كان يجيز وقوع فعل هن فاعلين على التولد » 
شم هس فى ذلك وشبّه ينه وبين اعاب 00 ب وهذا کذب 
وزور ۰ ويله! أما استحيا 0 0 الحكاية ؟ آما علم أن هذا 
الاب سیقرژه ناس ] ون على هذا الكذب؟ وسواء عليه 


(۱) ف الأصل : و قفوا . 


حى عن أبى موسی أنه كان یز وقوع فعل من اعلین أو حکی 
عنه التشبیه على مذهب داژد ا لوار بی ومقاتل بن سلیان ۰ وهل 
يعرف الناس أن أبا موسى بحیل وقوح فعل من ذاعلین على وجه الا 
ما يعرفون به أنه يحيل قول مقاتل بن سلمان وداؤد احواربی الله 
تعالی من كل وجه ؟ ولقد بلغ من استعظام أبى موسی لبر أن 
أكفر احبر وأ كفر الشاك فى كفره والشاك فى الشاك » كل ذلك 
استعظاما لبر ونتزيها لله عن الظلم ٠‏ فكيف يقول ما حکی عنه 
صاحب الکاب ؟ ولقد أخبرنا بعض آصابنا أن آبا الهذيل حضر 
مجلس أبى موسى وستع قصصه بالعدل وحسن ثنائه على الله ووصفه 
له بالإحسان إلى خلقه والتفضل على عبيده وإساءتهم إلى أنفسهم 
وتقصيرهم فيا يحب لله عايهم فبکی وقال : هكذا شهدت مالس 
أشياخنا الماضين من أصداب أبى حذيفة وأبى عئان رضوان الله 
5 تا سين نع ا ا 
وواحد دهره فى البيان ومعرفة جيّد الكلام ؟ ولقد ذكره الشاعی 
بعد أن ذکر عة من العلماء فلما بلغ إلى ذ كره قال : 

لک من بحم امحاسن كلها » کهل يقال لشيخه امردار. 

ْم قال صاحب الكثاب : وكان يزعم أن من ذهب إلى أن الله 
تعالى بری بالاأبصار بلاكيف فکافر بالله» وكذلك الشاك فى كفره 


(۱) ف الأصل : سحسته ٠‏ 


1۸ کتاب الانتصار 


والشاك فى الشاك لا إلى غاية : هولاء عنده كلهم کفار وإن کانوا 
يوافقونه على أن الله لابری بالأبصار . (ثم قال) وهکذا كان يقول 
فى أصعاب القضاء والقدر . (ثم قال) وله كاب وضعه فى هذا الباب 
قد أكفر فيه أهل الأرض + اعم علمك الله احير أن 
أبا موسى كان بذعم أن من قال: إن الله بری بالأبصار» على أى وجه 
قاله فشيّه لله خلقه » والمشبه عنده كافر بالله ٠‏ فكذلك من وصف 
لله بآنه يتقضى العاصی عل عباده ويقدّرها فسفهلله فى فعله والمسفه 
لله كافر به » والشاك فى قول المشبه واجبر فلا بدرى أحق قوله أم 
باطل؟ کافر باه أيضا »أنه شاك ف الله لا بدرى أمشبه هو للحلقه أم 
لیس بمشبه لهم » أسفيه هوق‌فعله أم ليس سفيه؟ وكذلك الشاك 
فى الشاك أنداء إذا كان شك إنما كان فى نفس النشبيه والإجبار 
أحق هما أم باطل؟ هذا قول أبى ٠ومى‏ المعروف» ولكن صاحب 
الکاب يحزف الكلام إذا حكاه ع نأهله سمجه و یوحش الناس 
50 ثم زع أنه اة عن إبراهيم بن السندی انه استزار آیامونین 
يوما ثم سأله عن رجل رجل من التکامین فا كفرهم جیعا هذا 
خر واحد» وقولنا ی خبر الواحد العدل إنه لايوجب عاما بأن ما قال 
ياقال ‏ فكيف يبر واحد ماجن ماحد ؟ ومن بعد نان كان 
الذى يعيب المتزل: ویعط من قدرها هو أن بعضما قد أ كفر عضا 
فا علمنا فرقة من فرق أهل الملة سامت من ذلك . هذه الحوارج 


بعضها یکفر بعضا وم منه و ستعل سفك دمه وغه ماله . 

اش پا هار ایس 
يكفر بعضا ویر منه . وهذه أصناف المشمة بعضما یکفر بعضا 
ویر منه . وهذه الحبرة فرق محتلفة و بعذما يكفر بعضا 1 منه ٠‏ 

وهذه النوابت فرق مختافة فى القرآن وبعضما یکفر بعضاء.فيو لازم 
لفرق الأمة أجمعين» وهو لارافضة ألزم لإفراط بعضما فى | كفار 
بض » ثم قال : وله قصسة مشمورة عند أجداءه ودو آنه ل) 
حضرثة الوفاة أودى آلا ورث ورثته من تركته ‏ وأن فرق ماخلف 
علىالمساكين. (قال) فقيل له : وم ذلك ؟ فذ كر أن ماله لم يكن 
له وأنه کر للفقراء نفانهم إياه وم بزل تفع به طول حياته . 

( ثم قال ) هذا وهو فى المعتزلة کاراهب فى النصاری * اعلم 
أ كمك الله - أن آبا مومی رحسه الله لما حضرته الوفاة 
ذ کر ما كان فى ندیه من #سمة لا دری ما حکها فأخرجه قبل 
موته إلى المساكين تحو با وإشفاقا ٠.‏ وهذه من فضائله ومحاسنه » 

وهكذا سبیل أهل الاشفاق والوجل وانلوف له ۰ وما آری هذا 
الماجن آراد إلا عيب ألى موسی فدحه وأراد ذمه فاحسن الثناء 
عليه » وليس يعجز أحد عن شم الناس والكذب علبهم .ثم يقالله : 

آرات لو قصد قاصد إلى السك الرافضة وأعبدهم 
(۱) ف الاصل : وترا ٠‏ 


فزع أنه یسم 


۷۰ کاب الانتصار 


مثل المريذ فى احوس : هل كان عندك فى ذلك إلا مثل ما عندنا 
فيا شّت به أبا مومی رحمه الله ؟ 

مم قال الاجن السفيه : وقدكان أبو امذیل بذعم أن أهل 
الحنة مع زوال الافات عنهم وصدة عقوم وأجسادهم لا درون 
عل قليل من الأفعال ولا كثير» وأنهم مضطرون إلى ما هم فيه من 
حكة أوسكون أو قيام أو قعود أو نظر أو اسماع أو شم او تاو 
أو إعطاء أوكلام أو سكوت» وأنهم بنزلة اجارة الى ام 
كت تحرکت وان تركت وقفت على حال واحدة» ولن بزالوا 
عنده هكذا حتی برد علمهم السكون الداتم الذى هو نحرما فى قدرة 
الله عنده ؛ فإذا ورد داهم صاروا وربهم فى-الة واحدة فىاستحالة 
الأفعال منهم ٠‏ ومن قال اليوم عند أبى امذیل وأححابه : إن الله 
بقدر فى وقت السكون عل فعلة واحدة أوكامة أو على تغيير حال 
بعض خلقه فقد أخطأ × اعا - عمك الله الخير ‏ أن أبا المذيل 
كان يزعم أن الدنيا دار عل وأعس وى ومحنة واختبار» والآخرة 
دار بحزاء ولاست دار عمل ولا دار آم ولا نہى ولا محنة ولا 
اختبار . قال : فاهل الحنة فى انة ,تنعمون فما و بلذون» والله 
تعالى المتولى لفعل ذلك النعم الذى بصل لیم وهم غير فاعلين له ٠‏ 
(قال) ولوكانوا فى الحنة مع صعة عقوم وأبدائهم يوز منهم اختيار 
الأفعال ووقوعها منهم لكانوا مأمورين منهيين ۰ ولوكانوا کذاك 


لاط المعتزلى ۷١‏ 


لوقعت منم الطاحة والعصية» ولکانت اة دار محنة وس وئ 
ول نکن دار ثواب وکان سییلها سبیل الدنيا ٠‏ وقد جاء الإجماع 
أن انیا دارعمل واس ونبی والمة دار جزاءولیست بذار امز 
ولانهی» وهذا الإجماع بوجب ما قلت ۰ فهذه حجبة أى الحذيل 
فى نفيه أن یکون أهل الحنة یفعلون فى الحقيقة . وأما قول صاحب 
الاب : إن أهل الحنة عند أبى المذيل عنزلة اجارة»فقد كذب 
وقال الباطل : اجارة موات ليست بحية ولا عالمة » وأهل الحنة 
عند ألى الهذيل أحياء عقلاء فهماء فا شبه أهل الحنة عنده من 
اخارة لولا جهل صاحب الاب . وأما قول صاحب الاب 

ام | زد صاروا ود سم ۳ 53 ‌استحالة الفعل 37 
وژور ۰ سبحان الذی | اس ی کله تیه ) ! ويله ! اليس 

بلعم أنذ ليس مك ولا جات والله و ثناؤه عنده ليس 3" ولا 
جان - آفتراه بعتقد أله وربه فى ذلك عنزلة واحدة ؟ ما یی 
حهل صاحب الخاب وأظهر حمقه ! 

ثم قال A‏ هشاما (پریدهشاما لوط ی ) كان بقول 

فى قصصه به : زعم أبوالهذيل أن ول الله بينا هو تناول الكأس 
من بعض أزواجه فى نعيمه بیده الینی »و بتناول من بعضهنٌ بعص 
ما أنحفه الله به بيده اليسرى إذ حضر وقت السكون الداثم الذى 
(۱) فى الأصل : فنبى» ولعل لاخ قد صعحه ٠‏ (۲) ف الأصل : هشام ٠‏ 


هو آل الأفمال وهو على تلك الحال فبق کهيشة الصلوب مادا 
بديه فى جهتين مختلفتين ۰ وهذا ضرب هن النشويه » والله يتعالى 
عن التشويه بأولائه * اعم - أبدك الله أن أبا امذیل كان 
باعل ذلك القول الذی كان سوره وبنظر فيه أن الله تعالى 
بصتر أولاءه عند محیء ذلك السكون على أجمل حال وأحسن هيئة 
حتى يصيروا سا کنین على أجمل حال وأحسنما » ثم قال : وقد 
قص به جعفر بن حرب فى بعض كتبه ۰ ثم ذ كر كلاما عفر بن 
حرب نقض به ذلك المذهب « يقال له : الذى يدل على عظم 
قدر المعستزلة فى الكلام وأنها أر باب النظر دون جميع الناس آنك 
عند ذ کر الفة بعضهم لبعض لم تقدر أن نحكى حالف هم حرفا 
واحداء و نما سأل بعضیم بعضا فاما كلمة واحدة لغيرهم فلا يقدر 
عليها -- لتعا أن الكلام لمم دون من سواهم ٠‏ ومن بعد فهذا 
باب قد کان أبو الحذيل ترك الكلام فيه فلا وجه لذ كره به ٠‏ 

ثم قال صاحب الكقّاب : وکان يزعم أنه قد يطيع الله بعد 
المعرفة به والاقرار والقدرة على الاخلاص من لا تقرب إليه بهمله 
ولا بتنى به وجهه ۰ وليس على وجه الأرض دهرى بذعم أنه 
لا رب ولا خالق ولا ثواب ولا عقاب الا وهو عند أبى الحذيل 
م هذا من قوله مطيع لله بضرب من الطادات لايحصما إلا الله . 
(ثم قال) وهذا خلاف ما أجمعت عليه الأمة» لإن الأمة بأسرها 


لاط العتزی ۷۳ 


زعم أنه ليس مع الدهرى شىء م طاعة الله بل معه الکفر 
والضلال والحهل» وكلهم یقول : لن يطيع الله إلا من آخاص 
عمله له . (م قال) وقد شاركه فى جملة هذا القول النظام والردار 
وجميع أصعاب ال * يقال له : قد رأمناك قصدت أبا موسی 
فعبته با کفاره (زعمت) لی المذيل ولغيره من المكلمين وطعنت 
عليه بذلك وعجبت الناس من غلوه فى هذا الباب و إقدامه على 
| کفاره الناس والبراءة منهم » ثم ذ كرت أبا امذیل فزعمت أنه بقوله 
بطاعة لا يراد الله مها قد حالف الإحماع وخرج ما عليه آهل‌الصلاة. 
فان كنت صادقا على أبى الهذيل ی رميته من مخالفته الإجماع 
ونروجه عنه فقد تعدت على ألى موسی وظامته وکذت عليه 
إذ رميته بالاقدام بالا کفار والراء: على من لا ستحقهما » لاله 
الخارج عن الإجماع والذالف الامة مستحق للا كفار وللبراءة منه ه 
وان کنت صادقا على أبى موسی فيا رمیته من التسرع إلى ] کفار 
من لا استحق ان رور لين تون أل حرأ ئد 
فق دكذبت على أب المذيل فيا رميته به من مخالفة الإجماع والخروج 
نما عليه أقة مد عليه السلام ۰ فن كان مقدار عقله وعامه أن 
مع فى ورقة واحدة من کابه هذه المناقضة ولم يكن معه ن 
الخفظ لما يقول ولا من المعرفة ما يفهم به هذا القدار» كيف 
بتعرض لوضع کاب على العتزلة لولا امهل واحين؟ ثم يقال له : 


24 کناب الانتصار 


إن أا ا هذيل كان بقول فى هذا الباب الذی حكيته عنه من طاعة 
لا راد الله با : وجدت الله تعالى قد نهی الحاق معا ع 
النصرانية والجوسية وأمرهم بتركهما > (قال) ورجدت لجوبی 
تاركا للنصرانية معتمدا 316 فاعلا لما فعلمت أنه عاص بفعله 
امعوسية التى قد هی الله عنما مطیعا بتركه للنصرانية نی ةة 
(قال) واو جاز أن یوم بترك النصرانية ويتركها ولا یکون مطيعا 
لمن أهسه بثركها جاز أن يكون منیا عن فعل الحوسية فيفعلها ولا 
يكون عاصيا لمن نبا عن فعلها ٠‏ (قال) وذاك أن المعصية فصل 
مایت عنه) والطاعة فعل ما مرت به » فکل ا اشیء ففعله 
فد أطاع الام له وی e‏ شد عصى 
الناهىله .وكذاك كان يقول فی‌الدهم ی‌التارك للجوسيةوالنصرانية : 
إنه مطيع تذكهماء لأنه أ أن يتركهما ) وهو عاص كافر بقوله 
بالده » لاه قد ېی عنه ٠‏ وكان بقول : ليس ترك الدهصرى 
للتتقرب إلى الله بترك امجوسية والنصرانية مرج له من أن یکون 
طاعة» لأنه أمى به و بالتقرب به إلى الله فهو مطيع بفعله له عاص 
بتركه التقرب إلى الله به . وهذا باب لا يحسن فيه الكلام سوى 
المعتزلة» لا تمد عل أب المذیل فى هذا لباب حرفا واحدا لرافضى 


ولاالمرجئ ولا نار جی ولا لحشوى » ولا تجد الکلام عليه الا 


(۱) ف الأصل : عاصى . 


ااا تسس تسس سس تست 


لإخوانه المعترلة مشل النظام وأصحابه وبشرين العتمر وأصحابه ٠‏ 
وأما قول صاحب الاب : «هذا خلاف ما عليه أمة مجد» نان 
الكلام فى طاعة لا يراد الله بها لابخطر على بال أ كثر الأمة» وان 
يخطر ال اتكس فقط وخلاف أب اذيل وأععابه عم 
خلای . وأما قوله : دوقد شاركه فى مه هذا القول النظام والمردار 
و بیع أصعاب المهلة » فقدكذب وقد قال الباطل ۰ قول ۳ 
والمردار وأصحاب المهلة إنه لا يطيع الله جل ذكره | إلا هزین 
عر فه ونقرب إليه لبه طاعته إلا لا الناظر المفكر قبل آن‌بصل إلى المعرفة » 
فإنه استخیل أن یفعل النظر الذى هو عندهم طاعة الا على الوجه 
الذى فعله ٠.‏ هذا قوم لعيئه ۰ 

قال صاحب الككّاب : وكان يزعم أن عا الله هوالله وا 
قدرته هی هو . (ثم قال) فكأن الله على قياس مذدبه عم وقدرة» 
إذ كان هو العم والقدرة . (ثم قال) وما علمت أن أحدا من أهل 
الأرض اجترأ على هذا قبله » يقال له : إن أا المذيل لا صم 
عنده أن الله عالم فى الحقيقة وفسد عنده أن يكون عالم) بعلم قديم 
على ما قالته النابتة وفسد عنده أن یکون عالى) بعلر محدث 
على ما ان الرافضة صم عنده أنه عام بنفسه . ثم وجد القرآن قد 
نطق بان له علما فقال ۱ ۳۳ بعلمه) . هذا معناه» وإعا هذا غلط 
فى اللفظ فقط . وأما قول الحاهل : «رفكأن الله على قياس مذهبه 


۷۹ کتاب الانتصار 


عل وقدرة» فانه خطأ عند أب الهذيل أن يقال : إن الله علم وقدرة . 
قال : ولقولى هذا نظائر عند أهل التوحيد» وذلك أنم همهم 
يقولون : إن وجه الله هو الله الان الله قد ذ کر الوجه فی ابه فقال : 
(إما تسج لوجه آلله) وما أشبه هذا من القرآن» وقد فسد أن 
یکون لله وجه هو بعضه أو وجه صفة له قديم معه ‏ جل الله 
وتعالى عن ذلك فلم ببق إلا أن يكون وجهه هو کا يقال : 
«هذا وجه الأص» و «هذا وجه الرأى» : هذا الأ نفسه وهذا 
هو الرأى نفسه . ( قال ) فلماكان هذا هكذا وفسد أن يقال : إن 
الله وجه و إن الأمس وجه و إن الرأى وجه نكذلك قلت أنا : إن علم 
| الله ] هو اللہ کا قال قائلک : إن وجهه هوء وفسد أن يكون جل 
ذكره علما عثل ما فسد عند أن يكون وجها . 

ثم قال: و جميع من وافقه من المعتزلة على تثبیت التولد يزعمون 
أنالموتى يقتلون الأحياء الأصحاء الأشدّاء على الحقيقة دون انمجاز» وأن 
المعدومين يقتلون الوجودین ویخرجون أرواحهم من أجسادهم على 
التحقيق دون الاتساع والإطلاق »× فنقول - والله الموفق 
للصواب إن أراد بقوله : إن الموتى يقتلونالأصحاء »و ان‌العدومین 
تلون الوجودین» أن آلونی باشرون العمل بجوارحهم وسيوفهم 
فیضربون الأعناق» فوذا محال ولیس هذا قول أحد من العتزلت 


(۱) ف الاصل : وان . 


ولا من غرم .وإن آراد أن الأحياء القادرين على الأفعال یفعلون 
فى حال حياتهم وصكتهم وسلامتهم وقدرتبم آفعالا تتولد عنما أفعال 
بعد موتهم فینسب ما بتولد عن أفعا لهم بعد موتهم إليهم» إذ کانوا 
قد سنوه فى حياتم وفعلوا ما أوجبه . وذلك كرجل أرسل جرا 
من رأس جبل فهوى إلى الأرض ثم إن الله أمات الرسل حجر 
قبل أن يصل اجر إلى الأرض. فنقول: إن هوى" اجر بعد موت 
المرسل متولد عن إرساله إياه» فهو منسوب إليه دون غيره. وكذاك 
تقول فى رجل نزع [فى] قوسه بريد ال هدف فلما رج اسم عن قوسه 
امات الله ارامی ؛ فنقول : إن ذهاب اسهم بعد الرامى متولد عن رميته 
فهو منسوب إليه لا إلى غيره ۰ والدليل على ذلك أن ذهاب اليم 
عند رمی الرائى به لا يعدو خصالا أرما : إما أن يكون فعلا لله 
أوللسهم أو فعلا لا فاعل له أو فعلا لارامی .ولیس يجوز أن يكون 
فعلا لله » لأنالرانى لابدخل الله جل ثناؤه فىأفعاله ولايضطره الا 
لرن الله تعالى مختار لأفعاله فقد كان يجوز أن بر الرامى ولا يحدث 
الله ذهاب السمهم فلا يذهب» ولو جاز هذا جاز أن عتمد جبريل 
عليه السلام على جوزة فيدفعها فلا يحدث الله ذهابها فلا تذهب . 
وجاز أن بمتمد أقوى انلاق بأحدٌ ما یکون من السيوف على قناة 
فلا يحدث الله قطعها فلا تتقطع . وجاز أن مع بين الثار والحافاء 
فلا يحدث الله إحراتها فلا حترق ۰ وهذا ضرب م التجاهل 


والتجاهل باب السوفسطائية . قلنا : ولا يجوز أن یکون ذهاب 
السهم فعلا للسمهم > لأن السمم موات ليس بی" ولا قادر وما كان 
كذلك لم يجز منه الفعمل؟ لا جوز أن يختار ولا بريد ولا يعم 1 
ولا يجوز أن يكون ذهاب السهم فعلا لافاعل له» لأن ذلك لوجاز 
از أن بوجد کاب لاكاتب له وصياغة لا صائغ لمه)؛ ولو جاز 
ذلك جاز أن بوجد كاتب لا کاب له وفاعل لا فعل له وهذا محال. 
فاما فسدت هذه الوجوهكاها لم ببق إلا أن ذهاب السهم منسوب 
إلى الرانى به دون غيره إذ کان هو المسبب له . ثم إنى أعلمك ‏ 
عمك الله اناير أن صاحب الاب داخل فی کل ما شنم 4 
عل من أثبت التولد من المعتزلة ۰ وذاك آنا نقول له : حدّثنا عن 
إنسان تزع فى قوسه فلس فصل السمم من بده أماته الله أو آفناه 
وأعدمه» ثم إن السهم بعد ذلك وصل إلى انسان فقتله : حدّثنا من 
القاتل له؟ فمن قوله : « إن الرامی القاتل له وقدله !باه هو الإرادة 
لان برميه بالسهم غير أنه لا ع قاتلا ولا 0 تلك الإرادة 
قتلا حتى بصل السیم إلى الری ورج روحه م جسده » 
يقال له : فإذا كان السمیم إا وصل إلى المرمى” ولحرجت روحه بعد 
أن آمات الله ارامی أو اتف :ات قد مته قاتلا وهو ميت 
وهو قاتل لحى» وأن المعدوم اسمى قاتلا للوجود الى القادر ؟ 
وهذا ما کته على أبى امذیل وعل من آثبت التولد من المعتزلة . 


لاط العتزل ۷۹ 


ثم قال : وأ كثر المعتزلة يزعم أن كل واحد من الناس يقدر 

على الصعود إلى السماء وعلى شرب ماء البحر وعلى قتل أهل الأرض 
والسماء اسهم # فنقول والته | الموفق ] للصواب - إنه إن لزم 
المعتزلة أن تقول ما حكى هذا الجن عنهم لفو : إن الاستطاعة 
قبل الفعل و ما باقية فيم ما بقاها الله تعالى» فإنه لازم لصاحب 
الكقاب ولكل من خالف المعتزلة فى تقديم الاستطاعة فزع أنما 
مع الفعل وقال: إن کل آهس زم المعتزلة أن الإنسان قادر عليه من 
خالفها يزعم أنه جائز وموهوم ولیس تال وقوعه منه . و إذا كان 
هذا هكذا بغار من صاحب الاب شرب ماء البحروموهوم منه 
الصعود إلى السماء وليس تحال منه قتل أهل الارض وأهل السماء 
کا لزم ذلات امه ٠‏ فان زعم فاخي الهاي أذ هلا لفن 
لازم لعلة من العلل » فكذاك ما آلزم المعتزلة غير لازم ما لتلك 
العلة بعينها ول) هو آقوی منبا ما لم يخطر يبال صاحب الخاب 
+ ثم قال : وکشر منهم بزعمون أن الز یج شدرون آذ بقرضوا 
الشعر وأ يصنعوا ارسائل » يقال له : هذا کذب وت 
شديد ۰ لزج لا حسن الکلام بالعربية : كيف تقسدر على أن 
تقرض الشعر وتعمل الرسائل وانلطب؟ اللهم إلا أن يكون 
صاحب الاب قصد إلى رجل من ازج نأ بلاد العرب وتعلم 
کلامهم وكانت معه قريحة تصلح لقرض الشعر وعسل الرسائل 


واتخطب؛» فان ذلك صيح مستقم جائز. وقد كان بعض من مفضی 
من الشعراء لحیدین حبشيا ویکون للزيج شعر بلسانهم ورسائل 
وخطب . فان كان ذلك كذلك فهو غير مدفوع . وجملة الأمس 
فى هذا الاب » تأنه كل ما قلنا : إن الالسان بقدر عليه : فن قول من 
خالفنا اٍنه جائز منه وموهوم ولس تال + خائزمن الزیج قرض 
الشعر وعمل ارسائل واللخطب تل‌حسب ما ألزمنا صاحب الاب 
ثم قال : وأ کرم يزعم أن من فد بألنى رطل وغل تلا 
وحعل فى بت سوره وسقفه من أصاب ما يكون من اخارة قادر 
على التصرف وا طركة من حبسه بل على قطع مسافات العالم بأسرها 
والصعود إلى السماء . (ثم قال) هذا قول من زعم منم أنتك المنع 
يجامع القدرة + تال له : هذا كالذى قبله : بلزمك أن يكون الذى 
وصفت شأنه جائزا منه وموهوما» ولیس تحال جميع ما حكيته عن 
المعتزلة أنه يقدر عليه . وأما قوله : «هذا قول من زعم منهم أن النع 
يجامع القدرة » فلعمرى أن من المنع ما يجامع القدرة ومنه ما ينفيها 
ولا جامعها . فاما فا ولا يجامعها فالعجز والزمانة ٠‏ وأما 
مایحامعها ولا ينفيها فالقيد وما أشببه . وذاك أن القید ل وكان بنفی 
القدرة از بضا أن نی الصحة والسلامة» لأن القدرة هی صعة 
ابلوارح وسلامتما من الافات فکانَ المقيد غير صصح الرجل بأن 
كان زمنا ٠.‏ ول وکان كذلك لم يكن لنقبیده وجه» بل تقییده يدل 


قاط اامتزی ۸۱ 


على أنه إنما منم مما هو قادر عليه أن يفعله لو منم منه لفعله . 
وهذا مس واحم لا نی على عاقل . 

ثم قال صاحب الکاب : وكان القصی" وهو المقسدم على 
البغداذین فى السك بعد أبى موسی بزتم أن فى فساق أهل القبل" 
من هو شر من المهود والنصارى والمحوس والزنادقة والدهرية ٠‏ 
وهذا القول رد الإجماع ٠‏ ثم وصف قبح هذا القول + وهذا 
كذب عل ابید جعفر بن مبشر رحمهالله » يعرف ذلك جميع من 
عرف جعفر بن مبشرمن آهل الكلام. فو بل لصاحب الاب ! 
كيف مله غيظه عل المعتزلة على فضيحة نفسه ! وأما قوله : «وكان 
القصبی» بريد بذاك تصغيره والوضع من قدره» فقد عل الموافق 
وامخالف مقدار جعفر بن مبشر فى الكلام والفقه والحديث والقرآن 
والنسك والاجتهاد ٠‏ ور قرأ كتبه فى الفقه وی الكلام مثل 
کاب السنن والأحكام وکاب الاخ والنسوخ وکاب الطهارة 
وکاب الأشر بة وکاب الحراج وکاب معرفة الجة وکابه على ءاب 
الرأى والقياس وكّابه على أععاب الحديث وکابه على أحصاب 
المعارف وكابه فى الحكاية والحكى وكابه فى الأهس بالعروف والنبی 
عن المنكر عرف تقدمه فى علم الكلام والفقه والحديث والقرآن . 
ولم بوجد فى فرقة من الفرق نظير عفر بن مبشر وجعفر بن حرب 
رحمهما الله فى العلم والعمل حتى أن الثل فى العم والعمل لیضرب 
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۸۲ کتاب الانتصار 
سس سس یس سس سح 


عفري ن کا بضرب فى حسن السيرة بسیة العمرين » ثم قال : 
وان يزعم أن اجتاع الصحابة والتابعين على ضرب شارب اسر 
خطأ» لأنهم اجتمعوا عليه برأم » وهذا أيضا کذب على جعفر 
لا يعرف من قوله . وهذه كتبه مشهورة معروفة ز وأصدا به أحياء فهل 
وق كاب من كتبه أو حکی أحد من خالف جعفرا أووافقه 
هذه المكاية ی حكاها هذا الماجن عنه؟ * ثم قال : وكثير 
من المعتزلة تکفره وتکفر شرن العتمروالنظام لقوطم : إن الناس 
لم اسمعوا الفرآن عل الحقيقة وإن ما فى الصاحف ليس بکلام الله 
إلاعلى امحاز ‏ اعم عمك الله امير أن قول صاحب الاب 
فى القرآن الذى كان بظهره هو قول جعفر بن مبشر بعينه ثم بعيبه 
, لتعلم السلاخه من الدين وس وقه منه ۰ ولم يكن حعفر ولا من 
قال بقوله يزعم أن أحدا لم مسمع القرآن إلا على انجاز» بل كان قوطم 
ام قدسموا القرآن فى الحقيقة و إن القرآن ف المصاحف مكتوب» 
غير أن سبیل العلم بذاك السمع» وإ نما کانوا بنكرون بالقياس أن 
یکون عرض فى مکانین» فأما ماجاء به السمع فام يدفعوه ۰ ولقوشم 
نظائر ما تقوله الأمة بأسرها ؛ من ذلك قوم : إن فلانا يقرأ بقراءة 
أ ىعمرو وفلانا يقرأ بقراءة عاصم وهذا كله حقيقة وک تقول : «دیق 
دن نی » فىالحقيقة » وقد علمنا أن دی فعل ودين انی صل الله 
عليه فعله وأن ثعلا من فاعلین ال ۰ فکذا کان جعفر يقول : 


اون ۳ 


إنه قد مع القرآن فى القيقة وعر‌ض واحد فى مكانين محال ٭ 
ثم قال: وزم أن من سرق حبة ذا كرا لتحر يها منسلخ من الإبمان 
والاسلام ليس بمؤمن ولا مسل“ خالد فىالنار طول اد مع الكفار 
لا سفعه ما تقدّم منعمله وان كان كأعال الصحابة * وهذا آیضا 
کذب عل جعفر» وذلك أن قول جعفر إن كل عمد کب فقاس عليه 
هذا الحا هل وح عنه ما لس من قوله .و إنما كان جعفر يقول : 
إن من اعتمد معصية لله تعالى فهو فاسق » وهذا قول خلق كثير 
لا حصون كثرة . وأما أخذ حبة شعير أو طاقة تبن فان هذا عند 
جعفر ما لا يقائعه الناس فا ینیم © فلم يكن يوجب على أحدهما 
وعیدا» ولکن إن أخذ مایقانع الاس آخذه عا قد حرمه له ذا ک] 
لتحر مه فاصدا إلى أن یعصی ربه فهو فاسق فاحر. وأما قوله :انه 
منسلخ منالإيمان والإسلام » فقد .کذب . ی‌الفاعل لذلك عند جعفر 
إيمان وإسلام كثير» ولكن جعفر منعه امم الإعان» لأن الله 
وعد المؤمنين الحنة وأوعد افر النار» فعا أن الفاحر الذى أوعد 
انار ليس هو المؤمن الذى وعد الحنة. ثم يقال لصاحب الکاب: 

خبرنا عن الآخذ لبة شعير مع ذ کره ۳۷ أخذها : ألس 
هو عندك منسلخ ه ن البروالتقوى وا دی لیس هو برا ولا ثقيا 
ولامهديا» ولو کان معه مثل أعمال الصحاية؟ فلا ب له من «يل! » 


۸ کتاب الانتصار 


إن كان يعتقد شيئا من مذاهب آهل القبلة ۰ فیقال له : فقد 
دخلت فيا أنكنه على جعفر ۰ 

ثم قال صاحب الاب : وزم قاسم الدمشق أن حروف 
الصدق هی حروف الکذب بأعيانها لا عل الشل والنظير» وأن 
الحروف اي فى قول دلا له إلا الله» هی اروف التى فى قول الکافر 
دلا إله الا المسيح» بأعيانهاء وأن الحروف التى كان النى صلى الله 
عليه بقوفا فىكلامه هیا روف الى كان يؤلفها الكفار فى تکذسه» 
وأن امروف الى فى القرآن هی | روف النى فى الكذب والسفه × 


يقال له : إنك قد حرفت المكاية على أصعاب هذا القول» وذاك 


أنهم ليس يقولون: إن الصدق هو امروف»ولا إن الكذب أيضا 
هو الحروف» أن الحروف الله خالقها» واعا نلناس تالف 
بعض اروف إلى بعض »فا كان للناس من ذلك ففيه بقع الصدق 
ءالکذب والدح والذم) وھی غير روف الى فعلها الله » والصدق 
عندنا عن قاسم الدمشق أنه كان يقول بهذا القول ولا امن کذب 
هذا الماجن عليه بو 3 قال : وکان يقول : من زعم أن الله فعل 
فساد الزدرع فقد كفر ومن شك فى کفره فقد کفر ۰ ومن دم أن 
امير والشر من الله فقد كفر . (ثم قال) ولا أدرى أ كان یکفر 
الشاك فىكفره أم لا؟ »* أما ترى أ كرمك الله إلى إدخاله 


Ao ECS 


> سے ر سس سس سس ی ی 
الاك ۴ خلال کلامه ) لبوهم من لا لعرقه أن Aza‏ توق للکذب 
وتورعا عن القول بغير عل ۰ ثم اعام علّمك أن ابر - آن 

قاسما كان يزعم أن النساد فى الحقيقة هى المعاصى» فأما مايفعله الله 

من القحط والحدب وهلا الزرع » فاا ذلك فباد وشرعل العاز 

لاف التحقيق بل هو فىالمقيقة صلاح وحبره إذكان ألله جلذ کره 

إنما يفعله يخلقه نظراً لم یصبروا على ما نالم من ذلك فيستحقون 

الحلود فى الحنةء ولیذ کرم ما ينام من شدّة ذاك شدائد القيامة. 

وألم عذاما زد واعن الماصی فيساموا من عذاب ذلك الوم“ ي 

ولس یکون ما نى من العسذاب بالنار وأو رث انالود فى الحنان 

فسادا ولاشراء بل هو نفع وخبر وصلاح فى الحقيقة.وأما ماحی 

عنه من| كفاره من زعم أن الله خلق ساد الزرع والشاك فى کفره» 

فانه كان يلتم آن من قال + «ما تزل بالزرع من قبل الله فسأد. 

فى الحقيقة » وزم أن الله خلق الفساد على التحقيق فقد كفر. 

وم حکاته عنه أنه يكفر من زعم أن امبر والشرمن الله» فانه 

کان يزعم أن الشر نی الحقيقة هو العاصی الموصاة إلى عذاب اللّه) 


وأن الأمراض والأسقام شر ملل محاز الکلام» تأما ف التحقيق فهى 
خبر وصلاح ونفع ٠‏ وكان زم أن من قال : «ان الله خلق الشر على 
الحقيقة» فقد کفر ؛لأن الشرفى الحقيقة هو المعاصى .ثم إنى أعلمك 
- عمك الله انلس - أن صاحب الكاب ليس شأنه الا تلبيس 


۸٦‏ کتاب الانتصار 


الكلام عل سامعيه . حکی عن قاسم أنه كان بقول : «إن من زعم أن 
لله خلق فساد الزرع فقد كفر» لبوهم سامع هذا الكلام أن ماحل 
بالررع من المصائب فن فعل غير الله ٠.‏ وهذا شرك عند قاسم . 
وقول قاسم وقول جماعة أهل ای إن الله الفاعل لم حل بالزرع 

من الصاب» و إا أبى قاسم أن سمى تلك المصائب شرا ٠‏ 

ثم قال الماجن الكذاب : وزم ثمامة أت أ كثر البود 
والنصارى وا حوس والزنادقة والدهم بة وأساء آهل القبلة وعوامهم 
وأطفال المؤمنين والبنین باس هم یصیرون فى القيامة ترابا ولا دخل 
لبود والتصاری وسائر من عددنا من الكافر بن ولا الأطفال وعوام 
أهل الاسلام الحنة × وهذا کذب على ثمامة . المود والنصارى 
وجميع الکفار عند : مق النار [خالدین فی أَيدَا) والكفار عند 
تمامة هم العارفون يما او ره ویر عنه ؛ القاصدون إلى الکفر 
بالله والعصية له . فن كان كذاك فهو کافر» فأما من لم بقصد إلى 
المعصية لله فليس بکافر عنده ٠‏ وكيف يول ثمامة عا حكاه صاحب 
الکاب عنه » وقد وجد الله لعن المبود والنصارى فى غير موضع د 
كابه ؟ ولكنهكان يزعم أن هذا الاسم إنما يلزم القائل به بعد 
المعرفة » فأما من قال به وليست معه معرفة فلا 32 عليه ولا سميه 
مهوديا ولا نصرانيا ولا کافرا ٠‏ وم يكن يقف على واحد من بظهر 
المبودية فيقول: «هذا لیس بمرودى» بل كان يحم على کل من آظهر 


يو > تا سک چیہ ی ی ل ی <<« 


قباط العتز AV‏ 


شيئا من الكفر يك ما أظهره ويعتقد بقابه» إن كان قاله بعد 
المعرفة ٠‏ وكان يقول :جا حك لمن أظهر الإسلام بأنه مسلم ولن اعتقد 
بقلبه إن كان باطنه کظاهره فهو مؤمن » و إن کان لاف ظاهره 
فليس بمؤمن : فكذلك قلت أنا : إذمن أظهر الكفر فه وكافر وعقدى ) 
إن كانت معه العرفة والقصد» و الا فليس هذا الاسم له لازما . 
وأما ما حكى عنه أنه كان يزعم أن نساء أهل القبلة وا طفاهم وأطفال 
المؤمنين يصيرون يوم القيامة تراباء فكذب وباطل : لم يقله مامة 
ولا كان من مذهبه ٠‏ 

ثم قال صاحب الاب : وكان بقول بالماهية ٠‏ والقول با 
كفر عند المعتزلة « ولعمرى أن القول با اهيةهکفر عند المعتزلة ) 
ومامة من أبرأ الناس من القول مها ٠‏ وقد كذب عليه فى قرفه إياه 
با * ثم قال : وكان يزعم أن مكة والمدينة والكوفة والبصرة وسائر 
دور الإسلام داركفر» وأهلها عنده کفار مشركون × يقال له : 
قد حكيت عن ثمامة فما تقدّم من سابك أنه كان زعم أن المبود 
والنصاری وا حوس یصیرون بوم القبامة ترابا» ومعناك فى ذلك هم 
ضر عارفين ولا قاصدی لله إلى معصية على العمد لما فزال عنبم 
بذاك عند تمامة اسم کت و زال عنهم الوعيد بزوال اسم الكفر 
عنهم » لأن الحكم بالوعيد تابع الاسم عند ثمامة . ثم حكيت عنه 

(۱) ف الأصل : تابا . 


۸۸ کتاب الانتصار 


فى هذا الوضع أنه كان 2 أن مك والمدينة والكوفة والبصرة دار 
کنر وأهلها كفار مشركون : أفترى ثمامة لم يكن معه من المعرفة 
بالکلام ألا بناقض هذه المناقضة المكشوفة» وكان لا أقل عنده 
من آن بم لأهل مكة والدینة والكوفة والبصرة عشل ما حم 
للبود والنصاری وا حوس فى زوال اسم الکفر عنم الوجب عمج 
جح الوعيد؟ وكيف خص أهل الملة ات = er‏ بالاعټاد 
للعصية حى أ کفرهم وألحقهم الوعيد دون الهود والتصاری 
والعوس؟ وهذا ندل على جهلك بقول المعتزلة واعتّادك للکذب 
علبا والمبت لها ما لیس من قوطا . وقول عامة فى الدار قوله وقول 
إخوانه من المعتزلة : إا دار إيمان وإسلام وان أهلها مؤمنون 
سامون » ثم إن الماجن السفيه حکی عن ثمامة شيئا كان هو 
الماجن يعرف به وعوتب عليه مرارا فلم يتركه حتى أهلكه الله 
وصئره إلى ألم عذابه . ولولا صياتق لهذا الاب عن ذ کره لذ رنه . 


ثم أردف كذيه عل ثمامة بكذيه على شيخ السلمین وفقيههم 


جعفر بن مبشر فرماه بقول هو أشسبه به والوصف له به أولى ؛ 

ا را 

فتركا ذ که أيضاء لانه سفه تصال الک عنه :ثم حی عن جعفر 
00 و 8 3 

ابن مبشر شیا بعلم كذيه عله ضرورة : زعم آنه كان قول : إن رجلا 


لو وجه إلى امرأة لیتروجها بفاءنه فوش علیها من غير عةد لكاح 
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لياط المعتزلى ۸۹ 


أنه أحضرها ليتزوجها « يقال له : لسنا نعجب بعد هذا من شىء 
تقوله . الويل لك! أما علمت أن کاب السنن والأحكام فىأيدى 
الناس وفيه باب النکاح قد وصف قوله فيه؟ وهؤلاء أصحابه 
قد طبقوا الأرض »وهذه عانات أهلها كلهم يقولون بقوله وكانوا 
قبل ذلك على مذهب سلمان بن حربرفتقاهم إلى الاعترال بحسن 
تأنه ورقة قصصه؛ فكيف استجزت الكذب على رجل هذه حاله 
وقوله قد شر وعرف؟ ومن بعد فان قول جعفر فالققه مشهور» 
وهو اتباع ما فى ظاهى القرآن والسنة والإجماع وترك القول بالرأى 
والقاس» فن كان هذا أصله فى الفقه كيف يجوز له أن يقول ما 
حكاه عنه صاحب الکاب؟ ولقد آخبرنی مض آصحانا أنه كان 
فى محلس عل" الرازی الفقيه وعنده حماعة من النواءت فذ كروا 
جعفر بن مبششر قنالوا منه» فقا للم مل" الرازى : لا توا فلس 
هذه منزلة جعفر فى العم «لقد كنت أراه يناظن شرا المرانى فیفر 
شرمن ده ۰ هذا وع“ الرازى واحد الناس فى الفقه ۰ ثم يقال 
لصاحب الاب : هذا القول الذى حكيته عر جعفر بقول 
الرافضة أشبه» وم بانع ولوطتهم النساء بغير ترو ولاملك بين 
خلافا لكاب الله نصاء ثم برون أن يطأ المرأة الواحدة فى اليوم 


(۱) ف الأصل : معلون . ولكن فوق النون علامة تدل على أن واحدا قدوقف 
عل الما وأراد أن یصححه ۰ (۲) ف الاصل : بقوطم ۰ 


۹۰ کتاب الانتصار 


اا من غر استراء ولا قضاء ا ومذا خلاف 
ما عليه أمة مهد صل الله عليه ٠‏ 
ثم إن الماجن ذ ‏ أبا جعفر الإسكافى رحمه الله فقال : كان 
يزعم أن الله ليس >ستحق للوصف بالقدرة على ظا العقلاء» ولكن 
ستحق الوصف بالقدرة على ظار المحانين والأطفال + وهذا کذب 
عل أبى جعفر؛ وقوله فى هذا الباب أنه کان يزعم آن الأجسام تدل 
با فيها من العقول والنعم التى أنعر الله با عليها على أن الله ليس 
بظالم اء والعقول تدل بأنفسها على أن الله ليس بظالم ۰ ( قال ) 
فليس يجوز أن يجامع وقوع الظلم منه مادل لنفسه على آنالظ ليس 
بقع منه ۰ فقيل له : فلو وقع منه الم » كيف كانت تكون القصة؟ 
قال : كان بقع والأجسام معزاة من العقول الدالة بعينها على أنه 
لایظلر . هذا قول أبى جعفر» ولیس کل من ارتفع عقله كان مجنونا 
ولا طفلا . وما ذكره لأبى جعفر وعيبه له الا کا قال الأعثى : 
خاطح رد [يوما] ليفلقها × فلم یضرها ا الوعل 
ثم قال : ولمم اليوم من يزعم ف الله لم يحاق الكافرين 
ولا المؤمنين فى الحقيقة × يقال له : هذا كذب وزور ۰ ۸ يقل 
هذا أحد لا إخوانك من أهل الإلحاد » فأما من بنتحل الإسلام 


(۱) ق الأصل : قفی . 


لياط المعتزلى ۹۱ 


فليس هذا عمد الله قول أحد منهم ٠‏ والذى قصد إليه بهذا 
الکذب عباد» ومن قول عباد إن من زعم أن الله لم خلق الكافرين 
والمؤمنين فقد نفی عن الله خلق الإنسان» لأن الكافر عنده إنسان 
وکفر» والمؤمن عنده إعان و السان» فإذا نفی عن الله خلق الکافر 
والمؤمن فقد نفى عنه خلق الإنسان وخلق إعانه وكفره ٠‏ وی 
خلق الإنسان عند عباد شرك بالّه وكفر به ٠‏ وقد كان يقول : 
ات الله خلق المؤمن والكافر أى خلق الإنسان المؤمن والإنسان 
الكافر »د ثم قال : وبزعم صاحب هذا القول أن كل موجود على 
ظهر الأرض فم يكن معدوما قط بوجه من الوجوه» لأن الموجود 
عنده لبس عدوم وم يكن معدوما ولا يكون معدوما أبدا. (ثم قال) 
وهذا التصريم بأن الأجسام قديمة» لأن احدث ماوجد بعد عدم 
وما لم يك معدوما لم بوجد بعد عدم » يقال له : إن صاحب 
هذا القول بزع أن الحدث ما لم يكن فكان فالموجودات عنده 
من الحدثات لم تكن فكانت ۰ فرج هن القول بقدم الأجسام 
بوذا تون 

ثم قال : وقد زع اماحظ مع ما حكيت عنه من إحالة فناء 
الأجسام وعدمها أن الله لا ملد کافرا فى النار ولا بدخله فما» وأن 
انار مداخل الكافر تفا وتخلده یبا (ثم قال) هس بأ بزعمه من مسائل 
اللحدین ف التخليد . (قال ) فقلت لبعض أصعابه : وكيف صارت 


۹۳ كتاب الانتصار 


نار هی ای تلد الکفار فى عذام| وتصترهم إلما؟ (قال) فقال : 
من‌قبل أنهم عملوا أعءالا فصارت أجسادهم لاتمتنع النار إذا حافته 
فى القيامة مناجتذامم! إلا بطباعها ثم وصف کلاما (زعم) دار ينه 
وین هذا الرجل فى هذا الباب * وهذا كذب وزور. وهذه 
كتب الحاحظ فى أفعال الطبائع فانظر فما » فان وجدت فما حرفا 
واحدا ی) حكاه عنه هذا الماجن فهو صادق ؛ وإلا فاعلم أنه 
كاذب بهات» كذب عليه فى المكابة عنه أنه جيل فناء الأجسام 
ثم أردفه بكذب آخروالله المستعان ۰ ثم إلى أعلبك أن صاحب 
لكاب يوافق الماحظ فى أفعال الطباع لاخلاف بينه ويينه فيا . 
ان كان القول بفعل الطباع يوجب على الماحظ أن النارهى الى 
تدخل الكفار نفسهاو. تادهم فا فهو واجب على صاحب الاب 
لشارکته لحاحظ فى القول بأفعال الطباع . 

ثم قال : وفیم من يزعم أن سارقا» لو قصد إلى بدرة ليست 
له ففتحها ثم تناول ما فمما أر بعة آربعة» آنه لم يفسق ول يفجرء فإن 
أخذها حملة فسق بأخذها * واعلم - كفك اله أن صاحب 
الکاب |غا دهره الكذب فى حكابته أوتقبيح القول الذى يحكيه . 
وأصعاب هذا القول الذى حكاه صاحب الاب بزون أن . 
السارق الذى وصفه لو أخذ أر بعة دراهم ثم أخذ بعدها أربعة 


)0( فى الأصل : فیه ۰ 


أحرى فقد فسق منعه الأربعة الأولى والأربعة الثانية» فأما فى نفس 
الأخذ فم یفسق » لأنهم ؛ مما بفسقون سارق خمسة 2 دراه أوخائمما 
قياسا على مانع الزكاة × ثم قال صاحب الکاب : وزع النظام 
أن رجلا لو أحدُ من مال ب بشم ماق درهم غير حبة فسق » وأله 
إن أخذ مده ماق درم سواء فسق و غر وصار من أهل النار + 
عر أن - کان بفسق خائن مائق درم > » لقول الله عن 0 
8 إن ین کون آموال انیتانی ظلْمًا ۳ ا ون فى بطونيم نار 
وسیصاون سعيرا ) والمال عنده لا 1 أقل من ماق درهم» 
والوعيد عنده لا بعلم القياس وإنما يعلم بالسمع» وكذلك الأسماء 
اما تعلم أيضا بالسمع + فاما نطق القرآن بالوعيد نكائن الما درم 
حم به عليه ووقف دون ذلك . 

ثم قال : وأكثرهم بزعمون أن النى صلى الله عليه إذا قصد 
إلى تأدية فرض من فروض الله جاز عليه الغلط والخطأ فى تأدیته» 
وأن الود إذا اجتمعت لتأدية فرض لم يجز عليه الغلط فى تأديته . 
( ثم قال) فكأت الله عصم البيود عندهم مالم بعصم منه دا عليه 
السلام « وهذا کذب وزور وأحسب صاحب الاب أراد أن 
نسب النى صلى الله عليه وأن بضیف إليه فعل الط » فذ کره بذاك 
على ألسنة المعترلة ٠‏ وكيف يعم المعتزلة أن المود إذا اجتمعت 
لتأدية فرض لم جز علا الغلط فى تأديته والمود بأسرها تدم 


4 کتاب الاتتصار 


بالممودية وبأن الإسلام باطل وأن دا صلى الله عليه لیس برسول؟ 
وهذا كله من تدينها وقولها کفر بالله العظم عند جميع الأمة. ما جح 
هذا الاجن عل الكذب وقول الزور ! وأما ماذكر به الي" صلى 
الله عليه إذا قصد إلى الأداء عن الله جل وعن والإخبار عنه یا 
أمره بأدائه إلىخاقه و بإخباره, یه فليس يجوزعليه الغلط والخطاً 
فى ذلك » لأت الله قد أوجب عل الحلق طاعته فها آمهم به 
وتصديقه فا أخبرهم به عن ر بهم » فلم يكن جل شاه لام مم 
بتصدیق من يحوز عليه خطأ» ولا بطاعة من لا یمن منه الغلط. 
وأما فيا سوى ذلك ما لم أنه عن الله فيه نهی » فقد عاتبه الله 
فى سورة عبس وف قصة الأسارى ببدر» ولك نكل ما يقع منالتى 
عليه السلام من ذنب فصغير مغفور لا بوجب عليه وعيدا ولا يزيل 
ولابة ولا يوجب عداوة» وقد أخبره الله بأنه قد غفر له ما تقدّم من 
ذنبه وما تأخر »د ثم قال : وكلهم أيضاء إلا النظام ومن وافقه » 
يزعم أن الأمة لا يجوز عليها الحطأ وأن الحطأ جائزعلى النى صل الله 
عليه » يقال له : إن الحطا غير جائز على النى عليه السلام فيا له 
عن رب ولا فيا جعله حجة فيه » هو صل الله عليه بائن من الناس 
فى هذا الباب . وكل واحد من الأمة سواه عليه السلام بفائز عليه 
الخطأ » والأمة بأسرها لا يجوز عايها الخطأ فيا تنقله عن نبا لأا 
حجة فيا بقل عنه ‏ ثم يقال له : خبرنا عن الأمة بأسرها :هل يجوز 


لياط العترل ۹ 


علا الحظأ فيا تتقله عن نيبا صل الله عليه لأنم! حجة» أو يجوز عليها 
ارتكاب المعصية ؟ فن قوله : لا ! لأنه يظهر الرفض والقول 
بالإمامة » فليس يجوز له الإقرار بأن الأمة يجوز عليها بأسرها ارتکاب 
المعصية » لأن الإمام أحدها والمعصية لا تجوز عليه ٠‏ فيقال له : 
نا عن الأندياء عليهم السلام : هل تجوز على أحد منهم المعصية؟ 
زان قال : لا ! تى عليه قول الله ( وعصى آدم ربه فغوی ) وقول 
وح ( إِنَآتِى من هل ) وتوبته من ذلك + فلا بد من الإقرار 
بتصديق القرآن ما تمسك بإظهار الإسلام ۰ فيقال له : فقد جاز 
عندك عل الأندياء المعصية ولم يجز ذاك على الأمة ٠‏ وهذا ما أنكرته 
وشتعت به على المعتزلة × ثم قال : وزم الحاحظ أن الأنبياء علييم 
السلام اعتمدت المعاصى وواقعتها على غير تأويل وارتكيتها مع العم 
أن الله قد نهاها عنها × يقال له : ليس بزع الحاحظ أن الأنياء 
ارتكيت المعاصى . هذا كذب منك عليه» وإنما قال الحاحظ : 
إن آدم كانت هنه معصية صغيرة مغفورة لا توجب عداوة ولا تزيل 
ولاية » ولولا أت الله أخبر يها عنه ل أضافها الماحظ إلبه . 
واحاحظ يقول بالمعرفة و يزعم أن آحدا لا يعصى الله إلا بعد الا 
عا ناه عنه ۰ وصاحب الکاب يوافقه على القول بالمعرفة وأن 
أحدا لا يعصى الله لا القصد إلى معصيته والاعتاد ها ٠‏ فكل 
ما م الاحظ من العيب بهذا القول فهو لصاحب الکب لازم ٠‏ 


سس س 


والعجب لصاحب الاب كيف يعيب قوما ۳ هو ذهب 
الا وتدین ما؟ وھ ذا يذل على حيرته وسوء مس رنه 5 ثم قال 
الماجن الكذاب : وناك البغداذيين ابوم بذهبون إلى أنه قد 
جوز أن ببعث الله 78 | كافرا فاحرا. (قال) ومع هدا هم بزعمون أن 
الإمام لا يكون إلا را تقبا ٠‏ (ثم قال ) وهؤلاء سقاط جدا ولكن 
قد حكيت عن المردار والقصی فى ضعتهما وقاتهما فليس مستكثر 
آن نک عن من فارم‌ما + قال له : آما ما حکیت عن اسالد 
ابنداذین فکنب وباطل ۰ هنه معتزلة بفداذ پأسرها نسألون 
واحدا واحدا فإنكان فيم أحد بقول ما حکیت عنهم فأنت الصادق 
فيا خبرت به عنهم .ون اا سرف و القائل ما ذ کت 
عنهم عرف مجونك وجهاك وججرأتك على الكذب وقول الزور . 
وآما قواك : « وهوّلاء سقاط عدم فنا راك عبت لا شاك 
ولا وضمت لا من قدرك » لأن سقط من هؤلاء تابعهم والتا 
منهم وامختاف إلى مجالسهم والفاسخ لکتبيم والسائل عن مسائلهم 
والتجمل عند الناس باتفعال یم 4 اک كلم انا موی 
وجعفرا ما ذ کرنهما به فلست اول عبار لس بسن 
وعم الوافق واخالف بقدر هذين "1 ف 2 هی 

الا کار من ذكرها . ثم يقال له : قد كان تعرضنا لنقض 9 


(۱) ف الاصل : سیر ر 


لط المعتزى 4۷ 


ساقط مثلك ضر بامن العناء » ولكن قد نقضنا على أستاذيك أبى حفص 
الماد وأبى عيسى الواق مع خساستهما وضعتهما فليس کستکثر 
أن نتقض على من قار مهما من أتباعهما ‏ ثم قال الماجن الکذاب : 
وأهل هذا المذهب يزعمون أن الكفر جائز عل الأمة بأسرها وأن 
قول النی" صل الله عليه : « ل يكن الله لیجمع أمنى على ضلال » 
لیس بصحيح « وهذا أيض ا کذب وزو ر کالذی قله » ود کان 
يقال : ار مع كذاب الرافضة من الحرأة على الكذب ما بقصد 
بكذبه إلى الأحياء وستشهد الحضورء وهذا صاحب الاب یکنب 
على معتزلة بغداذ وهم آحیاء حضور . 
ثم ذ کر قول واصل فى عڼان» وذ کر وقوفه فيه وفى خاذليه 
وقاتليه وترکه البراءة من واحد منهم » وهذه هی سبيل أهل 
الورع من العلماء : أن يتقفوا عند الشببات» وذاك أنه قد صمت 
عنده لعئان أحداث فى الست الأواخر فأشكل عليه آهره ذارحاه 
إلى عالمه »* ثم ذ كر قوله وقول عمرو فى عل" وحربه وطاحة والز بر 
وعائشة وحم وتف 2 آرم * وهدا کالذی قبله : کان 
القوم عندهما أبرارا أتقياء مؤمنين قد تقدمت لم سوابق حسنة مع 
رسول الله صل الله عليه وهرة وجهاد وأعمال یلته ثم وجداهم 
قد تحار بوا وتجالدوا بالسيوف فقالا : قد علمنا أنهم ليسوا تحقين 
SN‏ یار 


(¥) 


۹۸ کتاب الانتصار 


ججيعا» وجائز أن تکون إحدى الطائفتين محقة والأخرى مبطلة ول 
تین لنا من احق منهم من المبطل فوكلنا أعس القوم إلى عالمه وتولينا 
القوم عل أصل ما کانوا عليه قبل القتال» فإذا اجتمعت الطائفتان 
قن : قد علمنا أن إحدا ما عاصبة لاندری آبکا هی ۷ ثم قال : 
وأما ا فر نن هبش رفإنهما كانا فان عهان شان 
ا د و ا 
0 فى عان وخاذليه والراءة من قاتليه والشمادة بالنار ٭ 
ثم قال : وهم والذين من قبلهم محتمعون على البراءة م رو 
ومعاوية ومن كان فى شقهما ۰« يقال له : هذا قول لاتا المعتزلة 
منه ولا تعتذر من القول به * ثم قال : وجعفر بن حرب ,قول 
هذا كله الا أنه بقف فى عمان × يقال له : هذا كذب منك على 
جءفر . قول جعفرین حرب ولاية عان والبراءة من قاتليه » 
وكذلك قول الإسكاف فى عهان ۰ وأما قول جعفرین مبشروجعفر 
ابن حرب والاسکانی فى طلحة والز بر وعالشة فإنهم بصححوت 
تو بم من روجهم على على و تولونمم لذلك . 
ثم قال : وزعم النظام أنه ليس نجل أصداب رسولالله صل 
الله عليه إلا من قد أخطأ فى الفتيا » وقال فى الدين راه فاحل ماحم 


انه وم ما أحلالله ۰ (مقال) وفاعل ذلك عنده مسلخ من‌الاعان 0 


)0 فى الأصل : يران ۰ 


لياط المعتزل ۹4 


ثم قال) وكان بزعم أن آا بک الصديق ناقض بعد أن قال : «أی" 
سماء نظأنى وای“ أرض تقلٔی؟» ثم قال : «أقول فما برأبي» × يقال 
له : کت عل راهم وقلت الباطل . الذين تکلموا فى الفتيا من 
اب رسول الله صل الله عليه عند | إبراهم لامدون آمورا : إما أن 
یکونوا قالوا برأمهم » فذلك منهم خطاً و به عنده ولا بحرجون 
من الولاية ولا ستحقون به العداوة» وإما أن يكونوا تکلموا فما 
یستخرجوا الق من حمل الاب والسنة فذلك حق وصواب» 
وإما أن یکونوا تکلموا على جهة الاصلاح بين الناس فذلك أيضا 
حق وهدی . 
ثم قال‌الکذاب : وأما الأسوارى فقد حكى عنه‌القولبالامامة + 
وهذاکذب وباطل وما ببالى من حک القول بالإمامة عنالأسوارى 
أن کی القول عنه بالاجبار والتشبیه » ولکن صاحب الکاب 
لابالی ما قال . وان عندنا تمالس دارت بين على" الأسوارى وبين 
على بن ميم الرافضى فى الامامة أخزاه فيها وقطعه أوحش قطع ۰ 
ثم قال : وزم الذين توا | مامة ة على" منهم أل سعدا وأسافة 
0 وجميع القاعدين قد أخطواً بقمودهم عنه ) 
نهم لا درون لعلهم قد خرجوا بطم من ن الإيمان وصاروا من 
أهل 07 » وق دکذب أيضا وقال الباطل : الذين ثبتوا إمامة 


عل" عليه السلام وفضاوه على بیع المؤمنين من المعتزلة قد اختلفوا 
فى قعود 89 میت عن عل" ۰ فزع م مم أن 0 عنه ایا 
کان کقعود كثير من الاس یه عن الغزو ولیس أنهم لا يرون 
الغزو» ولكن لم رآوا جماعة قد قامت به استجازوا القعود عند قيام 
غيرهم به . قالوا : فع هذا الوجه قعد القوم عن على”» لأنهم رأوه قد 
حرج إلى أهل الشأم فى ستين فا »غاز لم عند أتفسهم الوس عنه 
من غبر انکار عليه ۰ وقال بعضهم : بل كان جوم عنه خطأ 
لاندرى مابلغ بهم ذلك اللخطأ غير نم لنا أولياء غير أعداء # ثم إن 
صاحب الاب وصف قول أصحانا فى تفضيل بعض الصحابة 
على بعض . ثم قال بعد ذلك : وزعم الذين قدّموا عليا أن الأمة 
بایمت أبا بكر بعد وفاة البی صلى الله عليه » لأنهكان فہم لق كثير 
اسر‌ون الكفر وبغضون علا لقتله من فتل من عشائرهم بين يدى 
رسول الله صلی الله عليه . ثم مس فى کلام شبه هذا « وقد کذب 
وقال الباطل : نما احج پذه الحة قوم مر جهال ارافضة 
وحمقاهم. NE‏ من تشیع من المعئزلة فليس هذه علته ولا هذا 
قوله » وهذه كتب أبى جعفر الاسکانی فىهذا الباب معروفة مشبورة 
- وهومن رؤساء منشيعة المعتزلة ‏ تحبر يكدب هذا الماجن السفيه؛ 


وقولم فى ذلك إن الذين عقدوا لأبى بكرمن أهل الفضل والأمانة 


(۱) ف الأصل : جماءهم . 
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شاهدوا من الأمة من اميل إلى أبى بكر والاجتاع إليه ما دعاهم 
ذلك إلى توليته آمورهم دون غيره من غير بغض کان منهم لعل“ 
ولا عداوة منهم له ظاهرة ولا باطنة ٠‏ وكيف يجوز هذا عم 
وعداوة عل على بات ری عضرا 
علا على ذلك لأبغضوا عليه رسول الله»لأنه آمهذلاک وأعانه عليه 
ما أعد هذه الصفة ثما وصف الله به ا نليه عليه السلام ! 
حيث يقول : ( تمد رسول آله لین مه أشذاء عل انکفار 


هر سس کر مدسگره سم ۳ 2 


رحاء يهم هر را دا )الا 
م قال الكذاب : ف البغداذيين اليوم جماعة تفسق عبد الله 

ان جعفر وتبرأ من بأخذه الأموال هن معاوية و يزيد وإنفاقه إياها 
فى اصلا اح مرو وتقف فى آمس امسن بن على" وتقول: إن كان 
احتعجن ما أخذ من‌ر به اند على نفسه وأهله فهو فاسق فاج غير 
مسام سل ولا مؤمن» وان کان فزقه على السا کین فلا شىء عليه * 
فن وصف قول أهل هذا الذهب فى زعمه يقال له : قد فضحت 
نفسك وهتکت سئرلك ما دا من جهلك . ويلك! هذه العسترلة 
سغداذ وغرها من مدن الإسلام مجتمعين ومتفرقين سالون عن من 
ر شرژن منه ويقفون فیسه» فان سم مع من واحد هنهم 
شىء ما | قات فأنت صادق» و ان عدوا بأجمعهم سولون E‏ 


۱۰۲ کتاب الانتصار 


وبتقربون إلى الله بولابته عم أن ك كاذب . وما معت أحدا قط 
قال فى عبد الله بن جعفر وااسن بن عل” رضوان الله عليهما ماقال 
إلاهو . وإنى سمعته وهو معد لى فى آل أيامه قبل أن تطرده المعتزلة 
من محالسما ونتفيه عن أنفسها بقایل يقول فى عبد الله بن جعفر 
والحسن بن عل“ ما حكاه عن المعتزلة فأقبل عليه من حطر بالتعنیف 
والتو بيخ وقالوا : «قصدت إلى من خبر رسول الله صل الله عليه 
أنه أحد سیدی شباب أهل الحنة بمثل هذا القول » وكان ذاك 
ذل عداوة العتزله له . 
ثم قال : وأهل هذا المذهب بزعونآنآموال الزاس عزمة عليهم . 

ثم ص فى وصف قوم * وهذا القول كان يقوله الحبيث فى آخر 
صعبته للعتزلة » وصحبه عل ذلك أحداث فكلهم ظهر الحاده وانکشف 
كفره» ولولا طهارة المعتزلة و براءتها من الأدناس لقد كان عر ”ضما 
هذا اللبيث عند إظهاره هذا المذهب» ولكن الله أظهر رات 
منه فكانت هی أشد الناس عليه حتى لقد جره أ كثرها فبق طريدا 
وحيدا » مله الغيظ الذى دخله على أن مال إلى الرافضة إذ لم جد 
فرقة من فرق الأمة تقبله » فوضع لمر تابه فى الإمامة وتقزب میم 
بالكذب على المعتزلة × ثم نحل هذا القول الشنع الذى كان يقوله 
أبا مجالد»ثم ذكره با هو أولى به وأحق * وشهرة أبى مالد بالفقه 
والعلم والفضل والدماء إلى البق تغنى عن الإطالة لوصفه . ماظنك 


لبط العتزلی ۱۳ 


رجل جمع العام بالحديث والفقه والکلام وتفسير القرآن مع حسن 
بيان وفصاحة لسان وإظهار حق والدعاء إليه والقصص به أيام 
حياته والصير عل الأذى فى الله حتى لمق به رحمه الله ! 

ثم إن صاحب الاب خبر بأخباركأها من خرافات النساء 
والسبیان» ریک شا کل كذبه فى كابه إا صم هذه المرافات إليه 
ليكون کابه شبه بعضه بعضا . ثم ذ کر التصديق بالنجوم فرى به 
أبا الد »وما رأت أحدا قطكان أغلظ على من صق بها منه ولا 
آشد اقداما عل فعله منه» ولا رأنت أحدا کان أشد تصديقا من 
هذا الاح ما فعکس القصة وأضاق' إل أ ى غا ما قد عرف 
هو أنلحبيث به ٠‏ 

ثم قال : وأنا مبتدئ الآن فىرد ماحاولوا به التشنيع على الشيعة 
ple‏ ومدخلهم فى أكثر ها آنکوه عليهم « يقال له : إن اتدأت 
ما ذ كرت على حسب ما مضى فى کابك من الکذب والسفه فقد 
کل کابك وصار الغاية فى جمع الكذب وقول الزور والنهاية ی السفه 
عل العلماء» ولا أحسبك تفعل غير هذا × ثم قال : وموجه بالکلام 
نحو الحاحظ فإلى وجدئه قد جمع کل حق وباطل أضيف مج 
ی کابه الذى يدّعى «فضيلة المعتزلة» وجعله أبواباء متها باب ذ كرفيه 
قول من قال منهم بالحسم والماهية وحدوث العا والقول بالرجعة 


٤‏ ۱ كتاب الانتصار 


وإضافتهم بیع ما اختاقوا فيه على نضاره إلى أنمتهم ٠‏ وباب ذ کر 
فيسه جنايمم (بزعد) عل ولد رسول لله صل الله عليه منعهم من 
التفقه فى الدين وإ امهم ایام أن الله بلهمهم العم اما بخير تعلم 
ولاطلب . وباب ذکر فيه طعنهم على الصحابة (بزعه) و کفارهم 
إياهم فى ظنه . وباب ذكر فيه أن فیهم طبقة تزع أن الله ينتقل 
فى الصورة» وطبقة زع أت عليا هو الله» تعالى الله . (ثم قال 
بجهله) وسأعرفك أنه لم برد بالطعن على الشيعة وحدها» واه 
قصد إلى الاسلام. (ثم قال) فتفهموا ما آقول فانه فرب وام * 
يقال له : وكيف يكون الحاحظ قصد إلى الاسلام» و إا عاب 
الرافضة ووصف وحشة قوطا تخالفته لاسلام ومضادته لما أتى 
به عد عليه السلام؟ * قال:ثم يقال له : هل ندل غلط من غلط 
منهم فى القول بالخسم والمساهية والبداء على فساد قوط : إن بىهائم 
أهدى انلق حميعاء وإنهم فوقهم فى الفضل والعلر؟ فان قال : 


ل ! قبل له : من آی" وجه دل عليه؟ » يقال له : ينم 


الماحظ ولا أحد من المعتزلة أن التشیع لبنى هاشم باطل فيدل 
عليه ٠‏ وكيف يكون ذلك عند الماحظ وعند اخوانه من المعتزلة 
كذلك» ورسول الله صل الله عليه الذى هدانا الله به من الضلالة 
واستنقذنا به م الكفر والمهالة دای" وعل بن أبى طالب 
هاثعى وا مسن والحسين سيدا شباب أهل الحنة هاثميان » والعباس 


لياط العنزل ۱۰۵ 


۱) مه 
ابن عبد المطاب ڪهل قرش هاتعی وعبد الله بن غاس حبر 


هذه الأمة هائعى وعلماء بی هاشم و كهم کثیر جمد الله ونعمته؟ 
ولكن الحاحظ أراد بذ کره للقول بالحسم والبداء وحدث العلم أن 
يخبر أن الرافضة قد اشئات من العيوب فى أصل الدين وفرعه على 
مالم تشتمل عليه فرقة من ينتحل الإسلام» وأنهم قد جمعوا إلى 
إكفار المهاحرين والأنصار والكفر فى القرآن والفة سنة عد عليه 
اسلام امهل بالتو<يد الذى هو أصل الدين وعمود الإسلام فلم 
حصل ف آم من الإسلا 1 أصل ولا فرع ٠‏ 
قال صاحب الاب : ثم يفال له : هل يجوز أن بخطئ 
فى شىء من بصیب فى غيره ؟ (قال ) فان قال + لا ! فد دفع 
الوجود . وان قال : نم ! قمل لد : فا ننک أن یکون خطؤهم 
فى هذا المذهب لا ددفعهم عن الصواب ف النشيع لبى هاشم ؟ 0 
يقال له : ليس يدفم الحاحظ ولا أحد من المعتزلة أن يكون. 
إنسان يخطيع فى شىء و بصیب فغيره » وليس يدفم أيضا أن يكون 
و سے 
النشيع بی هاشم صوابا وهدی ل اللهم إلا أن ترد بالتشيع لبى 
هاشم الرفض والقول أب النى صل الله عليه عا“ 
ابن أف طالب عل امته وحعله الإمام من بعده 6 وأن الهاحرین 
والأنصار اجتمعوا فأزالوه عن الوضع الذى وضعه فيه رسول الله 


(۱) فى الأصل : جعفر عباس ٠‏ وكبة «جعفر » قد ضرب عليها ناخ ٠‏ 


۱۰۹ کتاب الانتصار 


صل الله عليه وأقاموا غره اعتّادا منهم لعصیته وقصدا إلى خالفة 
أهمه »فان كنت هذا المذهب تريد فهو عند الحاحظ وعند جماعة 
المعتزلة ضلال وباطل وزور» > أن القول بالمسم والبداء وحدوث 
للم ضلال وكفر × ثم قال صاحب الككاب : نان قال : ليس 
إلى هذا قصدت» ولا آردت تعریف الناس سوء اختبارهم مده 
المذاهب» (قال) قلنا له : ليس لك فى هذا الا ما عليك أ کثر منه. 

(وقال ) إنا قد وصفنا من سوء اختبار أصعابك ما لا بوجد منه 
فى اختيار املحدین فضلا عن اختيار آمل القبلة * يقال له : 

1 صدقت فى الحكاية عر اعاب ما وجدت لم من سوء 
الاختيار إلا فرعا لایکاد بنجو منه عالم » ولکك كذبت عليهم وحكيت 
عنهم ماليس من قوم وأضفت إليهم ما ليس هنهم . وبعد فهل 
حكيت عنهم أن الاختلاف فها ینیم إلا القول فى فناء الأشياء 
وبقائم!» والكلام فالمعانى والقول فى المعلوم وامحهول وف المقطوع 
والموصول وف إحالة القدرة على ال وف التولد؟ وهذه أبواب من 
لطيف الكلام وغامضه وقد تدخل شبه على العلماء» وهو غير 
شبيه يخطأ الرافضة فى قوطا بالنشبيه وحدوث العام وأن الله تعای 
قد كان غير عالم فعلم وأنه يدو له الب‌دوات وأنه اضطر عباده إلى 
الكفربه والمعصية له بالأسباب الهیجات» والقول بالرجعة إلى 


(۱) ف الأصل : فرع . 


لياط لمعتزلى ۱۷ 


دار الدنيا قبل الآخرة وأن القرآن قد رول وحرّف عن مواضعه 
وزد فيه وقص منه وأنالفرائض والسئن قد يت وبدذلت وزيد 
فها ما ليس هنبا وأن الأمة ارتدت بعد نیما وكفرت بعد إمانها . 
هذا له من سوء اختیار الرافضة لو طلبت مثله فى اختيار الیهود 
ل) آصبته . 

ثم قال صاحب الکاب : ثم يقال له : أا أشنع : القول 
بأن الله جسم لاسبه الأحسا م فى معانما ولا فى أنفسما غير متناهى 
القدرة ولا حدود العم لابلحقه نقص ولا بدخله تغيير ولا استحیل 
منه الأفعال لا بزال قادرا عامما» أم القول بأن الله شیء ليس سم 
متناهى القدرة وال > وأن لما فى ملکه وساطانه آخراً سرفعله فإذا 
فعله لم خف عدۆه منه ضمررا؟ « يقال له : كيف يجوز للرافضة 
القول بان الله عمز وجل جسم لاشبه الأجسام فى معانما ولا ما 
مع القول بأنه رك و سکن و واو 
وهيئة» وكيف لا يكون محدود ام من 


محدث غير حدود» وکیف لا بدخله تغيير وقد كان غير عالم ثم علم؟ 


0 ۳ 
ان محدث وهل کون 


ولو رادت الرافضة أن تم أن را حدث مها فى جميع المعانى 
ومن: ار جيم الوجوه هل كانت تعدو مأ وصفتة به ؟ تعالى الذى لیس 
که ى عما وصفه ره الجاهلون ۰ واه | قول صاحب الاب : 


۱۰۸ کتاب الانتصار 


دان الله شیء ليس بجسم متناهىأأمل والقدرة» يريد به با المذيل» 
فكذب و باطل. لم يقل أبوالحذيل قط : إت الله متناهى العلم 
والقدرة» وذاك أن أا الهذيل كان يقول: إن عل الله هو الله» وله 
عنده ليس بذى غاية ولا نهاية و( يس كثله شیء) .وف زعم 
أن المحدثات متناهية محدودة مخصاة حاط بها غير خارجة من علم 
لله » وقد نا قوله فيا مضی مر کابنا ٠.‏ ثم بیع ما حکی عن 
صاحب هذا القول بعد هذا فكذب عليه» والكذب لا يغنى عن 
الق شيا . 

ثم قال صاحب الکذاب : أا آشبه بغلط العلماء : غاط هشام 
فى العلم» أم غلط أبى اذيل فيه؟ فان قال : هذا على قدر قوة 
الشمة وضعفها » (قال ) قلنا له : فنحن نصف عض با سل به 
هشام فى العل » وما يعتل به أبو الحذيل لمذهبه» ثم انظر فى العلتين 
نك إن آحببت المدى لم خف ملك مقدار الشهتین ۰ قال 


الوجه الذى ذهبت إليه ۰ فان كان عا بدقائق الأمور وجلائلها 
لنفسه فهو ١‏ بزل بعلم آن الجسم متحرك لنفسه ) له الان عالم 


لذلك وما علمه الآن فهو ل بزل عالما به ۰ (قال) فان کان هذا 


(۱) ف الأصل :متاه ٠‏ (۲) فى الأصل : قديما . 


لاط العتزل ۱۰۹ 


هكذا فلم بزل الجسم متحرکا » لأنه لایجوز أن یکون الله [ل بزل] 
عال) بات المحم متحرك إلا وف الوجود جسم متحرك على 
ما وقع به العلم ؛ ولا بد أأيضا من أن یکون [ابلسم لا بزال متحرکا 
لأنه لا جوز أن بكون ] لا بزال عالىا بأن الحسم متحرك الا 
وفى الوجود جسم متحرك على ما وقع به العل ؛ ولا بت أيضا من أن 
يكون لا بزال مالا بأن الحسم متحرك» إذ النفس التى شا ومن 
أجلها عل ذلك لاتزال موجودة × فنقول - والله الوفقالصواب - 
ای صاحب الاب لما اجتهد فى نحسين قول هشام وتقوية 


۱ 1 00 ۱ ۳( 
مذهبه وقوّة شبته وصف الله تعالى عما وصفه به بأنه 


جاهل بالأمور غيرعالم ها ٠‏ ولوكان القول على ما قال لم يجز أن بقع 
من القسدي فمل أبداء لأن الفاعل لا بڈ من أن یکون قبسل فعله 
عالما كيف يفعله ولا لم جزوقوع الفعل منه» کا أنه إذا لم يكن 
قادرا على فعله قبل أن يفعله لم يحز وقوع الفعل منه أبدا . ألا تری 
أن من لم بحسن السباحة يحرمنه وقوعها» وكذلك من لم يحسن 
الكثابة ل جز منه وقوعها ؛ ) فاذا تعلمها وعم حكيف يكتب جاز 
وقوع الخایة منه » وكذلك الذی لايحسن سبح إذا تم السباحة 
وعم كيف اسبح حاز وقوعها منه . وهذا حك کل فاعل : لا بذ 
من أن یکون قبل فعله عالما به و الا لم يز وقوعه منه ۰ فإذا إذا زعم 


)۱( فى الأصل : بزال ٠‏ (۲) فى الأصل : وابد . 


۳ کتاب الاتتصار 


هشام أن الله جل ثناؤه قد کان غير عالم بخسبره فکیف جاز وقوع 
الفعل منه وهو غير عالم كيف فعله؟ فان احتج محتج فقأل : جاز 
منه وقوع الفعل ,أن أحدث لفسه علما به فكان بحدوث ذلك 
العلم عالم) بكيف.يفعل أفعاله از منه عند ذلك وقوع الأفعال» 
قل اه : وکف جوز أن يحدث لنفسه علما» وكيف بفعل ذلك 
لعل » وهل استحالة وقوع ذلك العلم منه مع جهله بکیف يفعله إلا 
كاستحالة وقوع سائر الأفعال منه مع اهل بكيف يفعلها؟ ولئن 
جاز وقوع الفعل من لا يهل كيف يفعله قبل فعله له لیجوزن 
وقوعه من غر قادر عليه » e‏ الفعل من لابعلم کف عله 
کبعده من لا بقدر عليه ۰ وقد ذ کر جعفر بن حرب أنه سال 
السكاك فى حدوث العلم وعارضه بحدوث القدرة وا حياة فلم يات 
فصل » فلا لم تیا له الفصل قال له بعش أهل الجلس : 
وما عليك ابا جعفر أن تجیب إلى أنه كان غير قادر ولاحی" ثم قدر 
وحي کا كان غير عالم؟ فأجابه إلى ذلك . فقال له جعفر : فعل أى” 
و قدر وحی : أهو أحيا نفسه وأقدرها» أم غيره أحياه وأقدره؟ 
وبعد إا نرجع فى إثباتك لله جل ذكره إلى المشاهدة » فهل 
شاهدت ميتا عاحزا أحبا نفسه وأقدرها فتصف الله پذلك؟ فانقطع 
اسکاله  .‏ قال له جعفر وا غد نعله بیده فقال : دل عل آن هذه 


(۱) ف الاصل : ولان . 


لياط العتزی ۱۱۱ 


النعل لم تصنع العام إذكنت قد أحزت أن بصنعه من انين کی 
ولا قادر ولا عالم! فار یات بثىء ۰ وهذا كله لازم شام لاحيلة 
له فبه ولا منجى له منه و بعد فأين أحدث العلم : فىنفسه أم فغيره 
أم لا فى شیء؟ فان کان أحدثه فى نفسه فقد صارت نفسه ملا 
الاحداث» ومن كان کذلك فحدث ۸ يكن ثم كان ٠‏ وان كان 
أحدثه فى غبره فواجب أن یکون ذلك الغير عا لم با حلّه منه دونه» 
کا أن من حلّه اللون فهو المتلؤن به دون غيره» وکذاك من حلنه 
الحركة فهو المتحرك بها دون غيره ٠‏ ولیس يجوز أن یکون مالفا 
بعلم فى غيره کا لا يجوز أن يكون متحركا بحركة فى غبره ولا متلّنا 
بلون فى غبره» هذا كله محال ۰ ولیس يجوز أن یکون أحدثه قائما 
بنفسه لافى ثثىء .يحل فيه » کا لايجوز أن يحدث حركة قائمة بنفسها 
لا نی متحرك ولا لوا قاتا نفسه لا فى ملؤن ۰ هذه شبهة هشام 
ابن اک الى وصفها صاحب الکاب بالقوة واجتهد فى تصحيحها 
و بلغ غابته فى تحسينها ثم عارض بها (زعم) شيهة أبى الحذيل ف العم ٠‏ 
ولا أعلم شم ص أضعف ولا أوهى N,‏ لقدار من دخلت 
عليسه من شبهة هشام فى العل » ولشببةٌ ابن كلاب فى قدم الكلام 
أقوى من شبهة هشام فى العلم . ثم نا نرجع إلى ما حكاه صاحب 
الکاب من الاعتلال شام فى حدث العلم» فتقول والله الموفق 
الصواب - إنه لما فسد أن يكون القديم جل ثناژه عالما بعلم 


۱۱۲ کتاب الانتصار 


حدث لما بيناء وفسد أيضا أن يكون عام بعلم قدم لفساد قدم 
الاثنين » صم وثبت أنه لم يزل عام بالأمور دقیقها وجلياها على . 
ما هی عليه من حقائقها لنفسه لا بعلم سواه ۰ وأما قول صاحب 
الخاب : «انه إن كان ل بزل عالما بدقائق الأمور وجلائلها لنفسه 
فهو لم بزل يعس أن الحسم متحرك لفسه» لأنه الآن عالم بذاك 
وما علمه الآن فهولم بزل عالما به» ففاسد غير صرح . والصحیح 
من القول هو أن الله جل ثناؤه كان ولا شیء معه» وأنه لم يزل بعلم 
أنه سیخاق الأجسام وأنها ستتحرك بعد خلقه إياها ونسكن . ونقول 
أيضا : إنه لم بزل بعلم أمها متحركة إذا حلتها المركة وأنها ساكنة 
إذا علها اکن فول کر لنفسه لم بزل بعلم أت اسم 
قبل حلول الحركة فيه سيتحرك» وأنه فى حال حلول اطرکة فيه 
متحرك ۰ وما يبن ذلك و بوضه أن البی صل الله عليه» ل وأعامنا 
بوم ابت أن زیدا موت يوم الأحد لک يوم السبت عم أن 
زيدا قبل حلول الموت فيه سهوت يوم الأحد » ونعلم أيضا يوم 
السبت أنه ميت يوم الأحد إذا حل الموت فيه ٠.‏ ووجه آخروهو 
أن الله لم بزل یم أنه سيخاق الأجسام وأنها ستتحرلك بعد خلقه 
إياها » فإذا خلقها وأوجدها ثم تحركت قلنا عند حلول الحركة فا : 


إن له جل ذكره لنفسسه يعلم أن قد تحركت» لا لحدوث عل فيه 


(۱) ف الأصل : ستحرك . 


لياط العتزی ۱۱۳ 
جل ثناؤه ولکن حدوث الخركة املسم . وذاك أن الله بعلم الأمور 
على حقائقها لنفسه» فلما كان حقيقة العام با لسم قبل أن تعرك 
أنه ليس عتحرك وأنه سيتحرك كان ءالما به على ۱۰ هو عليه من 
ذلك . ولا كان حقيقته فى حال حدوث الحركة فبه أله متحرك 
كان عالما به فى حال حدوث الحركة فيه أنه متحرك لأن حقيقته 
أنه كذلك ب وإنما اختلفت العبارة عن العلم لاتصاطا بالعبارة عن 
اختلاف أحوال المسم » فلما كانت أحوال الحم مختلفة اختلفت 
العبارة عنها ثم اتصات العبار: ة عنما بالعبارة عن العلم با فاختلفت 
العبارة عن العم بها لاختلاف ما اتصلت به من العبارة علا ٠‏ ونظير 
ذلك آنا تقول إذا كان زيد فى البيت : إن السقف فوقه » فإذا علا زيل 
على البيت قلنا : إن السقف تحته» والسقف ماله لم بتغير» ولكن 
لما اختلفت أحوال زد فصار مرة تحت السقف ومرة فوقه 
اختلفت العبارة عنه ثم اتصلت العبارة عن أحواله الختلفة بالعبارة 
عن السقف فاختلفت العبارة عن السةف أيضا ناتصاطا بالعبارة 
ع نأحوال زيد الختلفة . وكذلك أيضا لم انصلت العبارة عن العلم 
أحوال املسم الختلفة بالعبارة عن أحواله اختلفت العبارة عن الا 
لاتصاضا اء لا لأن العم اختاف ولا تغابر. وهذا س والمد لله . 
ووجه آنر وهوشبيه ما مضى » أن الله جل ذکره لم بزل عالىا 
بابس ولا پزال عالما به وبما يحله » وقول القائل : «یکون الم 


(A) 


۱ کتاب الانتصار 


وه وكائن وقد كان و ترك سیم وهو متحرك وقد 8 إا 
هو عبارة عن اس وعن اختلاف أحواله» ولكن إذا امم 
مع اختلاف أحوال ابحم اختافت العبارة عنه لاختلاف ما د 
معه ٠‏ فأما العلل به فى الحقيقة فتقلم غير حادث : 
قال صاحب الاب : فإن زعموا أن الله يعلم لنفسه آدت 
سم متحك إذا تحرك و بسا لنفسه أن املسم ساكن إذا سكن 
بن اص عم » فلا آنکوا أن يكون املسم منحزکا إذا 
0 مكانه وفزغه » سانا إذا صار فيه بيت » من غير أن يحدث لد 
حركة وسكون ؟ * فنقول - والله الوفق للصواب إن اس 
حتاف العبار : عنه لاتصالها العبارة عن الاختلاف سىء آل 
فیجب أن نقول فيه ما قلنا فى العل » ولکن اسم اختلفت أحواله 
فى نفسه وتغابرت على العيان وع ذلك منه ضرورة ‏ والشی» الواحد 
لا خالف نفسه ولا يكون غيرها . فوجب بذلك أن الاختلاف 
والتغاير !ما وقع بين شيئين هما سواه وهما السكون والحركة . فلذلك 
قلنا: إن اسم ما بتك بعلول الحركة فيه و سكن لول السکون 
فيه . والقدم جل ذكره عالم بالأشياء على ما هی عليه من حقائقها 
بزل ولا يزالكذلك» و إا اختلفت العبارة عن علمه بالأشياء قبل 
أن بوجدها وف حال وجودها لاتصال العبارة عن علمه بالأشياء 
7 () ف الأصل : ذكرت ٠‏ (۲) فى الأصل : خلا . 


لياط العتزل ۱۱۰ 


بالعبارة عن الأشياء المتغايرة الختلفة الأحوال» فاختافت لاختلاف 
ما اتصلت به ٠‏ 
ثم إن صاحب الاب كد هذا الکلام بکلام أنى به» وقد 
تقدّم جوابنا فيه ٠‏ ثم قال صاحب الاب : فهذا بعض ما يجج 
به هشام من القياس × يقال له : قد نقضنا قياس هشام الفاسد 
و ينا فساده وأوضحنا خطاه بقياس صميح واضم قريب لمن کان 
لد قلب أن أل السمم فر تيت . 
قال صاحب الاب : وقد احنج من القرآن بقول الله عن 
وجل (لتنظ رکف تون ) وبقوله ( لا خقف الله عن وت 
4 عم قال : فكا أن التخفيف حدث الآن فكذلك ال 
بضعفهم » لأن الكلام الثانى معطوف على الأقل ٠‏ (قال) وطاتين 
تین نظائرفى القرآن کش ركان يعتل بها كاعتلاله ہما * يقال 
له : قد وت من جهل هشام ما كفيت خصمه مؤونة التشنيع 
عليهء لأنك أفصحت بلسانك أن هشاما كان يزعم أن الله ما 
استفيد العلم بالثیء عند كونه وحدوثه کا ستفيده الناس » وقد کان 
قبل أن يستفيده جاهلا بالأمور لادری ما يكون ولا ما يحدث. 
- تعالى الله العلم بالأمور الذى لاتخفی عليه خافية فى الأرض 
ولا فى السماء ٠‏ فأما قول الله عن وجل الإ ينظ ر كيف تعملون) ففيها 
TOS‏ 


۱۱3 کتاب الانتصار 


للعلماء تأويلان . قال بعضهم : «لتعملوا بالطاعة» وهی نظير قوله 
( لک ترضی) أ ی لتزضى» وقال آحرون : «لبعم عل موجودا» 
وان كان عالما به قبل وحوده . وأما قوله الان ل ۳1 
عن وعار آن فی ضعمًا ) ففما فولات : آحدها أن «الان» 
وقعت على التتخفيف وحده والعلم الضعف متقدم . ٠‏ ونظير ذلك 
قول القائل : «اليوم أصير إلى فلان وأعل أنه لاينصفى» فصيره 
إليه حدث فى اليوم وعلمه به متقدّمكأنه قال : «أصير إليه وأنا 
أعلم بأنه لا نصفنى» ۰ والوجه الآخر أن «الآن خفف الله عتم 
وعا اضف ie‏ موجودا» وإن کان عالمأ به قبل وحوده . 
ثم قال صاحب الکاب : واحتج من الجاع بقول المسامين: 
«الدنيا دار محنة» و إئما خلقت لمتحن العقلاء فيها» ۰ قال هشام : 
وليس يصح الامتحان فیها لمن لم بزل تالا فى الحقيقة قبل امتحانه 
إياها ٠‏ ولو جاز أن تحن الشیء من يعلمه من جميع وجوهه جاز 
2 
أن بتعرفه من يعلمه من جميع وجوهه ۰ فاما فسد تعرفه من ل ببق 
عليه يه من العام : ca E‏ قەه ٭ 
فنقول - والله الموفق الصواب - اس التعزف سبب للعرفة 
موصل إليها »ومن امحال أ ن سَقدم المسبب سببه» وذلك أنالأشياء 
العروفات لا تعدو آحد أمرين : اما أن تکون مستدلا علا 
eNO‏ تم 


قاط المعتزلى 3 


أو محسوسة + فالاستدلال هو تعزف الأشياء الستدل ماما و[الحس 
هو ] إدراك المواس حى يعرف الشىء احسوس . ومن الحال أن 
تکون المعرفة لتقم الاستدلال الموصل إلا والحس الذى هو سیب 
الما ٠‏ وهذا بين وام لا نی على ذى عقل ۰ ولست هده العلة 
موجودة فى امتحان من قد عام أنه [غير]مطيع للمتتحن له » إذ كان المتحن 
له قد عل أنه قد أقدر من‌امتحنه على ما آهره به وأعانه عليه وأو له 
الطريق إليه ورغبه فيه ورهبه منتركه بغاية الترهيب فآثرالکفر على 
الإمان والمعصية عل الطاعة ؛ فالکاف لمن وصفنا شأنه الإمانَ 
لين له بفعله محسن له متفضل طنه وهو السیء إلى نفسه » 
وإساءته إلىتفسه لا تغير إحسان المتحن له ولاتزيل تفضله عليه. 
ثم قال صاحب الاب : قال هشام : فان كان الله لم بزل ا 
بكفر الکافرین» فا معنی إرسال الرسل إليهم وما معنى الاحتجاج 
عام م وما مع معنى تعریضمم لمأ قد علم أنهم ا se‏ له؟ هل 
ما ع a‏ لا رجو 
إجاءته؟ + يقال له : فكأن الله عند هشام ما كان حکا فى امتحانه 
نللقه وآهره ونه لهله عا تژول اليه أمورهم » ولوكان ما عا 
كان غير حكم ! و وكفى بقول فا ات يكرك ال لجا فى زوال 
السفه عن خالقه [إلى] أن وصفه بالهل حلقه 237 تؤول البه 


(۱) ف الاصل : ونا 


م١١‏ کتاب الانتصار 


آمورهم ول ما يكون مصیرهم» ثم تقول : إن الله جل ذ كره لم بزل 
عالما بكل ما يكون من أفعاله وأفعال خلقه لا تخفی عليه خافية 
فى الارض ولا فى السماء» و إن إرساله الرسل واحتجاجه على خلقه 
وتعريضهم للحنة صواب فی الندبير حسن جميل لا بقدر مر 
آنضف 7 وترك الیل إلى هواه أن بدفعنا عنه ٠‏ وذلك أن 
من خالفنا مقرأ خلق من قدعا منه أ نه يطيع و يؤمن و ستحق 
الملود فى الحنان حسن حیل . فإذاكان هذا على ما وصفنا ثم ثم أرينا 
5 خالفنا أن الذى عم منه أنه یکفر قد فعل به من التعر بض والحنة 
والببان والتقوية والمعونة والدلالة والدعاء مثل الذى فعل بالذی علم 
أنه ؤمن ويطيع» فقد حح أن خلق من عل منه أنه یکفر ويعصى 
فىالحكة علق من عم منه أنه یمن و بطیع » إذ كان الأمى الذى 
حسن لهخاق من علم منه أنه يعن و بطیع هو تعر ريضه لمأ بوصله 
إلى الخلود فى جنات النعم ٠‏ وقد کفر الکافر ومعصيتة و إساءته 
إلى نفسه لا تغتر إحسان الله إليه بل ترجع باللوم على الاساءة إلى 
من فعاها وهو الكافر العاصى » وترجع بالوصف بالإحسان والإنعام 
إلى فاعله وهو الله جل ثناؤه ۰ وکا أن داعبا لودما النى صل الله 
عليه إلىالكفر بان والشرك لم يكن تراد النى عليه السلام لإجابته 


ولا ۳ لقوله بالذى بدفع عنه أن يكون قد دعا إلى أ قبیح ليس 


(١ ۱)‏ فى الأصل : : ابياره ۰ 


لقياط العتزی ۱۹ 


بحسن ولا بمیل» فكذلك ترك الکافر ما مه الله به من الطاعة 
لا بدفع أن یکون ما آهره الله به حسنا لیس بقبيح ۰ 


ثم قال صاحب الاب : قال هشام : وما وجه قول الله 
لموسى وهارون (تقولاله قولا یا مهد گرا يحْنَى)؟ هل يجوز 
مثل هذا الكلام من قد لم أنالتذ كرة وانلشية لا تكون منه : وهل 
يصح إلا من التوقع النتظر؟ + قال : وهذا ما قرت )نه 
أن هشاما زعم أن الله تعالى آمس موسی وهارون أن بدعوا فرعون 
إلى الامان به وهو جاهل با يجببهما به لایدری أيقبل منهما أو برد 
علیهما؟ . فليت شعرى على أى وجه عند هشام قال له لا يصلُونَ 
یک ایا نا ومن تسم الْعَابونَ) : أحل الع منه بذلك ‏ فهذا 
ترك قوله ‏ أم على التبخيت والتخزص ؟ فالقائل لى) لا بدری 
أيكون أم لا يكون : إنه كائن» كاذب عند کل ذى عقل ۰ هذا 
قول هشام وهذه شبهه ٠‏ ثم يزعم صاحب الکاب أن شبه الرافضة 
فى الغموض والشْدّة كشبه من غلط من المعترلة . ولعظم ما وصف 
به هشام ر به الحروجه من الإسلام خروجا لا شببة فيه على مسلم 
قال فيه الشاعس : 

ما بل من ينتحل الإسلاما « متخدًا إمامه هشاما 


۱۳۰ کتاب | لانتصار 


ثم إن رجع إلى الآية فقول : انس معنى قول الله عن وجل 
هب را أو شین یذ رویشی» وهو نظير قوله (ین 
ليا ل سبح وأطراف الب ار 0% ی ) لا عل الاك . 
فكذاك ی م ٠‏ والله جود . 

قال صاحب الکاب : قال هشام : : فان سألتنا المعتزلة عن قوله 
[ولو 54 لعادوا 35 ۹ نه وحوها و الق رآن فلیس هذا ع( 
الا کالذی شالرن : عت4 من قوله رونام بضارین 3 مر إلا 
بان ا 2 2 شنت لا کل تفس هداها) (ولا ود عتلفین 


مس سے ہے ہے 


امن رح رب ) وق FE)‏ )و مت 1 


مب ليم 1 ومن برد أن بضله يجعل صدره يها رجا 
U‏ بصع ف الما و 5 دی ات وک 7 
بهدی من ساء) ونحو ما من الای » ولن يكون مخرجنا دون 
محرجهم وان يضيق علینا من التأويل ما بتسع علبهم * فالویل 
لصاحب الکاب! لو آراد أن بقول : إنهشاما لاشمة له ولاحيلة” 
عنده فى تأويل ما ذکر أن المعتزلة سالته عنه من هذه وأخواتها 

من آی القرآن »هل کان يزيد على ما حکی عنه؟ أو لبس قد عم کل 
من قرأ کاب أنه لم پترله اويل الآية ويفزع إلى المعارضة بذک 
الات ال هال المعتزلة عنها فى النسدر إلا لعجزه عن آنا 


شا تأويل؟ 0 ثم إا تقول : : إن تأويل المعتزلة للآنى الى ذ كرما 


لاط المعتزلى ۱۳۱ 


معروف مشهور فى كتبهم ۰ فهلا ذ کرت أنت تأویل هشام 
فم ذکت أن المعتزلة اساأله عنه انا أنه قدلا إلى شبية؟ 
وأى شبهة تکون ارہل يزعم رس الله تعالى لا سم الثىء حت 
يكون وهو لسمع الله عن وجل يخبر عن أشسياء لم تكن آنا 
ستكون وعن أشياء لا تكون أن ا تکون » 
ولا حبرة صاحب اكات وجهله با یکون منه؟ فآما تأویل العتزلة 
لما تلا م ن الابات فسهل قرب ٠‏ آما قوله بضارین به 
من أحد | 31 باذ الله ) أى بعلم الله وتجلته . وأما قوله (ولوشا 
یت کل تفس هداها) نان هذا خير عن قدرته وأن الذين عصوه 
كاب بي را له ایا دام 
عليه جيرا . وأما قوله ( ولا بزالون محتلفين إلا هن رح ربك)) 
فان هذا خبر عن اختلافهم ولم يضف اختلافهم إلى نفسه جل 
ذكره بل أضافه مهم ؛ وليس علينا فى هذه الآية مسألة ولکن 

557 لکاب كالسكان ٠‏ وأما قوله (( خم اله عل فلربم) 
وبل طبع م عم | یکره ) فليس ذلك على أنه منعهم ما آرم 
به - تال عن ذلك - 7 على الاسم واللحكم والشمبادة . 
آلا تراه ول «یکفم» وا خم عل‌فاویم ما فا من الکفر . 
و قوله [ ومن برد أن بضله عل صدره ی رجا ) فإن الله 

جل ذ کره بريد أن يضل الکافر واضلاله إياه لسمتيه اه ضالا 


۱۲۲ کتاب الانتصار 


سر مما ۳۳۹ 


وحکه عليه نما کان منه من الضلال ٠‏ وأما قوله عل صدره ضقا 
حرجا)) اما ذلك بما سمعه من الوعید على ضلاله فى آی تن 
وعلی ألسنة الرسل عليه السلام من لمنه وشجه والبراءة منه فبضیق 
صدره لذاك . وأما قوله ( إنْكَ لا تهدی من آحببت ولکن آل 
دى من َاء) فاا أخبر نبيه عليه السلام أنه «لابقبل منك من 
تحب قبوله منك » ولکن الله قادر على أن دخل فى الامآن من 
لشاء من حیت بره عليه و بضطره إليه» ٠‏ وقالوا فما وجها آخرقالوا: 
۳ لا بالهدابة لمن تحب لأنك لا 0 باطن انطلق» ولکن 
الله يحم لمن نساء ء وهو أل الْهتدین) ای من عام منه آن باطنه 
كظاهره فذاك المهتدى عنده »وإ غا عليك أنت الک بالظاهس» . 
وبقال: ما نزات فى أبى طالب . فهذه تأويلات المعتزلة ى تلا 
من الابات وكلها واضم قريب غير خارج من اللغة ولا مستکه المعنى 
وامد لله رب العالمين . 

ثم قال : وقد أ جمع الموحدون على أن الله كان ولا شىء» فإذا 
كان ۷ هکنا ۳ لابقع الا عل شىء فلامعیی إقول القائل : 
لم بزل الله عالما بالأشياء قبل كوا » إذ الأشياء لا تكون أشياء قبل 
كوبا * يقال له : إن قول الموحدين : إن الله كان ولا شیء» صواب 
صحبح » ولیس ذاك بمفسد أن يكون الله لم بزل علا بالأشياء لأن 
الأشياء تکون . والمدتزلة ما قالوا : إن الله لم بزل عالما بالأشياءء 


لاط العتزی ۱۲۳ 


لم زعموا أنالأشياء معه لم تزل .]نما قالوا : إنه لم بزل عالما بأن الأشياء 
تکون وتحدث إذا أوجدها وأحدثها سبحانه وهمده . وأما قوله : 
إن الأشياء لا تكون أشياء قبل كونما »نان أراد أن الأشياء لا تکون 
أشياء موجودات قبل کو نبا فصحيح مستقم » ولكنها أشياء تکون 
وأشياء تحدث إذا أحدثبا صانعها . ولو كان لا شىء معلوم إلا 
موحود کان لا شىء مقدور عليه إلا موحود» ولو كان ذلك كذلك 
لكان الفعل مقدورا عليه فى حاله غير مقدور عليه قبل حال )کان 
معلوفا فى حاله وغير معلوم قبل حاله ٠‏ ولوكان هذا هكذا كان 
القول بان الله لم بزل قادرا عالا کا أن القول با الله لم زل Ul‏ 
عند هشام طا 

ثم قال صاحب الکاب : فأما أبو المذيل فإنه اعتل فى نهاية 
عم الله بقول الله (كالله 3 شیء عَم ) وذكرأن هذا من قوله 


يوجب اعلمه غاية لا بتماوزها إذ كان ااحكل يوجب الحصر 


والنهاية » وق دكذب وقال الباطل ۰ لم يقل أبو الحذيل: إن عل 
الله ذوغابة ولا تهابة »ولا انه حصور محدود . وذاك أن عم الله عند 
أن لديل هو الله؛ فلوزعم آن ی الله متناه لكان قد زعم أن الله 
متناه» وهذا شرك ا آی لذن .ولکنه کان بقول: 

إن ات ذات غایات ونمایات فاد معدودة لا فى على الله 
منها شىء ۰ وما دل على هيل صا حب حب الكاب وتعصبه مع هشام 


۱۳ کتاب الانتصار 


على أبى المذيل رحمه الله» أنه ذ كر ما احتج به هشام من القياس 
فى أن عل الله حدث وما استدل به من امبر وأ كد ذلك بغاية 
ما أمكنه ؛ وترك أن بحتج لأبى المذريل بحرف واحد مما كا نأ بوالهذيل 
بحتج به من القاس ومن الإجماع . ولولا أن هذا مذهب لم يكن 
أب الهذيل سدین به ولا يعتقده » واف) کان سوره وبنظر فيه» 
لذ کرت أشياء من القياس كان أبو الحذيل بحتج با وبابات من 
القرآن وأشياء من الإجماع» ولكنه قول لبس يقول به أحد من 
العتزلة فنخبر دشبرتهفىالقول به؛ على أنا قد ذ كنا فى أۆل الاب 
من الاحتجاج له طرفا ‏ 

ثم إن صاحب الکاب سأل آبا امذیل فى عمومة الكل الأشياء 
احدنات سؤال سأله عنه جعفر بن حرب فىكابه « کاب المسائل 
فى النعم» × فويل لصاحب الکاب! كيف يعيب المعتزلة وبر 
بضعفها فى الكلام» ثم لا جده يلجأ فى مسألة ولا جواب الا إلى 
مسائلها وجواباتم|؟ ‏ فقال : هل دخل هو تعالى فى هذا الكل 
الى وصف الله نفسه بالعلم به؟ فان قال : نم ! فقل له : أوليس 
القدم ليس بذى نهاية؟ فن قوله: بلى! (قال) فقیل له : أفلا تری 
أن الكل قد وقع على ما ليس بذى نهاية؟ وهذا هدم ليك . فا 


(۱) صححه الناخ وكان قد كتب «الاجماع » . 


لياط المعتزلى ۱۳۵ 


أنکرت إذ كان هذا هكذا أن يكون ما وصف الله نفسه بالعلم به 

غبر متناه وان كان واقعا تحت الكل؟ ( قال) وإن زعم آت الله 

لم يدخل فى هذا الخير لأنه ليس تناه والكل لا يقع إلا على متناه» ' 
وإنما دخل فبه ما یکون فى الدنبا لأنه محدود متناه) 9 قال) فغلط 
أبى امذیل بوازی غلط هشام فبه؛ ولو قلت : إن غلط أبى امدیل 
أغش» ارجوت أن أ كون صادقا « يقال له : حلت أبا امذیل 
قولا لا يقوله ولا يعتقده . وشتان بين قول هشام فى العم وهو 
دين به و يعتقده وقد مات عليه » وین قول كان أبوالهذيل بتكم 
فيه على البور والنظر ثم تاب قبل موته من الكلام فيه ا رأى من 

ظن الناس أنه قول به ! على أن الفصل عند أبى الهذيل یف 

ما قاله وین ما عارضه به صاحب کاب أن ار خارج من م 

خبره وأنه [ غیر] متناء ووجب أن [ يكون ] لکل شیءسواد وك و 

ا قال : وذاك نظبرقوله ( إن أله على کل شیء 

نبیی). 

ثم قال صاحب الاب : وهشام الفوطى بوافق‌هشام بن الك 

فيا استشنع من قوله فى العم »* وتقول : اه قد كذب على هشام . 
الفوطىكذبا لا شبهة فيه على أحد عرف شیا من الكلام. ٠‏ وقول 

هشام بن الحم عند هشام الفوطى كفر وشرك وجهل بالله» والله 

جل ذ ه عند هشام الفوطى لم بزل عالما لنفسه لا بعلم محدث» 


۱۳۹ کتاب الانتصار 


واغا زعم أن الأشياء احدثات لم تكن أشياء قبل إحداث الله لها . 
هذا قوله ؛ وأما کک صاحب الاب عنه فکذب وباطل ۰ 
ثم قال : وثیء آنموهو أن السكنية بأسرها تقول فى الم 
قول هشام بن الك ۰ والسكنية فرقة من فرق أهل العدل . 
وجهم بقول بمثل القول الذى آنکه الماحظ على هشام ۰ (قال ) 
ان قال : السكنية ليست معتزلة وكذلك جهم» (قال) قلنا : إن 
م تكن السكنية معتزلة فإنها عدلية» وان لم يكن جهم معتزليا فان 
موحد * يقال له : إنا لم ندفع أن يكون قد شارك هشام بن الح 
فى قوله فى العلم غبره من أهل الحهل بالله والكفر به» ولس بحجة 
شام بن الح موافقة جهم له فى حدث الما لأن الج مليهما 
فيه واحدة . وما إضافة صاحب الاب لهم إلى العترلة لا 
كإضافة العامة هم إلى المعتزلة لقوله بخلق القرآن ٠‏ وهم عند 
الملستزلة فى سوء الحال وانحروج من الإسلام كهشام بن الح . 
وأماذ کر السكنية فلسنا ندفع أن يكون بشركثير يوافقونا فى العدل 
ويقولون بالنشييه» و بشركثير يوافقونا فى التوحيد ويقواونبالبر» 
و شرکثر يوافقونا فى التوحيد والعدل ویخالفونا فى الوعد والأسماء 
والأحكام» ولس يستحق أحد منهم امم الامتزال حتى جع القول 
بالأصول المسة : التوحید والعدل والوعد والوعيد والمازلة ينف 
المنزلتين والأمس بالعروف والنبی عن المنر ٠‏ فإذا کلت فى الانسان 


لياط المعتزلل ۱۳۷ 


يك لفان پا را قاری ای 
ولامو يس وصلح وغیلان وثمامة وأبو شمر وكلثوم منک وان وافقوع 
فى اتوحید والعدل بخلافهم فى المثزلة بين زاین » يقال له : 
أما ثمامة فا “معنا أحدا قط يح عنه خلاف المعتزلة فى المغرلة بين 
المنزلتين» ولق دكذبت عليه وقلت الباطل ۰ ولمامة كان أشدٌ را 
اسم الاعتزال من أن يحل منه بحرف يزيل عنه امه . وأما غيلان 
فكان يعتقد الأصول انمسة الى من اجتمعت فيه فهو معتزلى ؛وهذه 
رسائله قد طبقت الأرض آشهد بكذب صاجب الاب عايه . 
1 من سوى ذلك فليس تفتقر المعتزلة إلى إضافتهم إلى أنفسهم 
إلى إدخالهم فى همم . 

م ثم قال صاحب الكتاب : فأما البداء فان حدًاق الشيعة ذهبون 
إلى ما يذهب إليه المعتزلة فى النسخ » فالحلاف ينهم وبين هؤلاء 
فى الاسم دون المسمى « يقال له : إن الرافضة لا تعرف ما حکیت» 
فا زنجه لمم منذ قريب نفر تبوا المعتزلة . فأما الرافضة بأسرها 
نبا تقول بالبداء فى الأخبار وليس القول بالنسخ فى الأمس والمهى 

من القول بالبداء فى الأخبار ف شىء ٠‏ 
ثم قال صاحب الاب : اما من خالف سبيل هؤلاء من 
8 فام رجعوا منه إلى آمور : ممما قول الله وال 


(۱) ف الأصل : انلسه ٠‏ 


۱۳۸ کات الاتصار 
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ما اء وت وعنده أم آلکاب) ۷ يقال له : إنه لس الاية 
4 ۳ تلوتها ما يوجب البداء» وقد تأوها أهل العم من المسلمين E.‏ 
خلاف ما تأولنما الرافضة ٠‏ فقال بعضهم : إن الله جل ذ كره جعل 
الأجل الوجلن فيه فى کاب اسیخته الملامكة الذي تعبدوا حفظ 
الللق » فتكون للإنسان عندهم نطفة أجلا معلوما ثم علقة أجلا 
مضغة أجلا معلوما» فإذا نقله عظا کتب امه إلى مانقله إليه 
ن الکاب أن يكون مضغة ثم سقله طقلا» 00 آشدّه عا اسمه 
أن 5 فى الکاب طفلا وكتبه بالغا» وإذا رده 0 أرذل العمر 
عا امھ أن يكون فى الاب قو يا عاقلا و یکون كافرا جلا معلوما» 
نذا أسلم محاه من الاب الذى كتبت الملامكة عليه فيه أنه کافره 
وإذاكان حیا ثم أء اته محاه من کابه أن يكون امه فيه حيا وكتبه 
7 لإ عند ام کاب ) بقول : وعند الله أصل كاب هذا 
جوع فيه تنسخ منه الملالكة ما تقذم من عل الله تبل کونه وهو 
E‏ يكون نطفة وک یکون علقة وک ٠‏ وقال 
بعضمم : لكل أعل کات بقول : لکل کاب : للتوراة 
أجل e‏ حمل ما فا » وللإنجيل أجل أى وقت ولازبور وقت 
وللقرآن وقت و ا ما منتلكالكتب | (وشت) مالشاء 
۱ ((وعنده 1 الدع يعنى الأصل الذى ا منه هذه الکتب 
وهو قوله (وانه فى آم آلکاب سا | لمل ٠ (e‏ وال بعطمم : 


اط مزال 5 


مع ابن آدم ملکان منذ أدرك یکتبان الخير والشرثم يحو الله من 
ذلك مانشاء وشت مابشاء. وهذه التأويلات كلها جائزة» وتأويل 
الرافضة لمذه الآبة واختيارها له دون ما ذكرنا مر الناویلات 
الصحيحة يبه سائر اختياراتها من النشبيه واخبر والقول بالرجمة 
وا کفار المهاحرين والأنصار والتابعين بإحسان . 

ثم قال صاحب الکّاب : ومن حججها قول الماعة : «الصدقة 
ندفع القضاء المبرم» ٠‏ ومنها ما جاء فى الحديث : «ما تردّدت فى شىء 
ترددی فى قبض روح عبدی المؤمن » ۰ (ثم قال ) دمم فيه جج 
كثيرة ليس هذا موضع ذ کرها * ونقول : إن هذا الذى ذ که 
صاحب الکاب شبه لعمرى أدلة الرافضة وحججهاء وال الله 
عن أن برد فى شىء من أفعاله . واماعة الثى قالت : «الصدقة 
تدقع القضاء المبرم » فلقوطا تأويل وهو أن من منع زكاة ماله ققضی 
الله عليه أنه فاحرفاسق من أهل الوعید» فإذا تصدق ما وأخرجها 
أزال الله عنه ذلك القضاء وقضى له بقضاء غيره وهو أله يرق من 
أهل الوعد فى ابكنة . وهذا وجه حسن سمل قرب . 

ثم قال صاحب الكقاب : وليس هو مع مافيه بأشنع من‌قول 
اا حاحظ وأستاذهالنظام : إنالله لابقد رأن يزيد فى انلق ذرة ولانتقص 
منه ذُرة» لاه قد عم أن أصاح الأموركونه عل ماهو عليه ف العدد . 
( ثم قال ) ولفعال تعرض له البدوات ولا لتعذر عليه الأفعال أنبه 


0 


۱۳۰ کتاب الانتصار 


ذكا وأعل شا من فعال لاستطيع أن يزيد وفعله شيئا ولابنقص 
منه شيئا ولا مه ولا يورو « فويل صاحب الکاب! ما آشد 
مهته وأقل حیاءه! ! می قال إبراهم اا : إن الله جل 
ذکه لا بقدرعل شیء مما ذكره؟ وان القول ۷ حکاه صاحب 
لب عند إبراهم وعند کل منتحل للاسلام کفر وشرك» ولیس 
فى الكذب على انلصوم درك . و بحسب صاحب الاب أن قارئه 
بعلم ضرورة أنه قد كذب فيه على إبراهم وأصعابه »لأن قول راهم 
معروف عند خالفيه محفوظ كفظه عند أصحابه ٠‏ ثم يقال : إن 
الفتال الذی تبدو له البدوات فى أفعاله اما ذاك يجهله بالأموره فاذا 
فعل فعلا وخير بخبر ثم تبین له أنه أنه ليس بصواب بدا له فيه وانتقل 
عنه إلىغيره » والوصوف بهذا منقوص والنقص من أعلام الحدث ) 
و شالی الله عن ذلك علوا كبيرا . 
ثم قال صاحب الکاب : وأما القول بالرجعة فان الشيعة تزعم 
أا لا تتقض توحيدا ولا عدلا ولا تستحیل فى القدرة ولا يفسد 
فملها فى الحكة . وما كان هكذا فايس دفعه العقل ٠‏ وان سطل 
عنده, إن كان باطلا إلا بالسمع يقال له : ليس كل مالم ییطل 
توحيدا ولا نقض عدلا ولا استحی كونه فى القدرة » فلنا أن نصف 
الله عن وجل بانه عله ولا خی أنه يفعله . وقد علمنا أنه ليس 


(۱) ف الاصل :لما . 


لخياط العتزی ۱۳۱ 


بمستحيل أن يحول الله أبا لي 
توحبدا وم ببطل عدلا ٠‏ ولیس لنا وان كان ذلك كذاك أرن ‏ 
ا دا بأنه يفعل ذلك. فكذلك 
القول بالرحعة : لنا أن نقول به وان كانت غير مستحيلة 
فى القدرة > 0 CT‏ بل قد أتى بإبطالها ونفما * 
ثم قال : وللسمع طرق ثلاث : أحدها الفرآن والاخرالیماع 
والثالث امير الموجب للع ٠‏ (قال) فأما القرآن فقد نطق ما فى غر 
موضع من قوله ربا متا نتب وأَحييتا تین ) × يقال له : 
هذه الآية مطل القول بالرجعة» لأن الله خلق ی آدم من نطف 
ميتة ثم محم فى دار الدنيا ثم متهم ثم يحبهم يوم القيامة فذلك 
موئتان وحياتان . وأحسب صاحب الکاب ليس يحسن الحساب 
أيضا فلذلك احتج بهذه الآية « قال : ومنها قوله( أو کی م شر 
عل قرية وهی ول عروشا ) « يقال له : إنالم نتكر أن 
یکون الله قد أحا با من أخير أنه أحياهم هذا لایدفعه مسلم ‏ 
وإما آنکنا على الرافضة قوطا :ان الله ميد الق الذين آمانهم إلى 
دار الدنيا قبل القيامة »* ثم قال : وأما الإجماع فإنه قد جاء بأن 
عيسى عليه السلا م كان يحي الموق و يرهم إلى دار الدنيا * يقال 
له : وهذا أيضا كالذى قبله : قد علمنا أن الله قد أحيا الونی على 
(۱) ف الأصل : با 


۱۳۳ کتاب الانتمبار 


بدی عیسی بن ميم صل الله عليه» وقد نطق بذاک القرآن نما × 
ثم قال : وقد جاءت الأخبار الصادقة مشروحة مفسرة وليس فما 
إلا خلاف الامو به فقط »لا الم ون على ی 
الأموية ما هول به الحاحظ »× يقال له : لبس سيلك للقول 
بالرجعة TT‏ 1 
وافا آسميتك من انك القول بارجعة آمو + تسريه ی من 

كذبك فى هذا الخاب ومبتك مم يقال له : الست تلم أن 
اللوارج والر جئة والمعازلة والحشوبة والزيدية واسلارودية والأمة 
كلها الا آهل الامامة تتکی القول بالرجعة وندفعها وتکفر قائلها 
وتخرجه من الاسلام؟ ولعم ارافضة بحروجها من الاسلا Î‏ 


الأمة فى قوها بالرجعة قد تواصوا بکتانما وألا يذكروها فى جالسهم 


ثم قال صاحب الکاب : وليس بين الأمة خلاف فى فساد 
قول النظام : إن من نام مضطجما ۸ تجب عليه طهارة »و ان من تراد 
الصلاة عامدا لم تجب عليه إعادة . وهذان القولان آشنع عند العامة 
من القول بالرجعة * يقال له : هذا كذب عل ٳبراهي لم يقل به 
فنتشاغل به » وقد نا ذلك فما مضى من كتابنا . 
ثم قال : ولو قبل لم : «إن النظام 2 نله خلقم يوم خلق 
586 أوجدك ف الدنيا مزل البح اسرد 


تباط العتزل ۱۳۳ 


لاسنشناعهم هذا القول» قول من قال بالرجعة من الشيعة × يقال 
له : قدكثرت كذبك على المعتزلة فى هذا الاب حتّى لقدكان 
الوجه فى قض کابك أن بکتب على ظهره : «کذب‌صاحب‌الکاب 
فیا حکاه عن المعتزلة» . ثم نا نقول له : إن الرواية قد جاعت عن 
انی عليه السام أن الله مسح ظه رآدم فأخرج در بته من فى صورة 


الذر + وجاء أيضا أن آدم عليه السلام عر‌ضت عليه در سه فرأى 


رجلا حميلا فقال: «ريارب من هذا؟ » قال : «هذا أبنك داود» . 
فكيف تنك العامة ما ذ کر صاحب الاب آنها تتکره وأنها تفس 
بالرجعة إذا ذ کر ما ما حكاه عن إبراهم وهی تروى عن البی صلی 
الله عليه ما حكيته ؟ بل لو معت العامة قول الرافضة بالرجعة 
وما ترويه عن من باون به من الرجوع إلى دار الدنيا قبل القيامة 
رکف بظهرون عل أغذائ [مکنت] بخروج اه من دين 
الاسلام . على أن ما حکاه عن إبراهم كذب وباطل . ونما أردنا 
أن نخبر أن قائلا لو قال به لكان عند العامة دون القائل بالرجعة ٠‏ 
ثم قال : فأما القول بالماهية فد قال به شيا المعترلة ضرار 
وحفص الفرد وقد كان ثمامة يقول با » وم کان بقول با 
أيضا حسين النجار وسفيان بن تان وبرغوث * يقال له : 
أما ضرار وحفص فليسا من المعتزلة لأنهما مشيهان لقو بالماهية 
(1) كانت فى الأصل ابتداء كابة أخرى فصححها انا ول يوضم رسمها ۰ 


۱۳ کتاب الانتصار 


ولقولیا بامخلوق ۰ وف الانتفاء منهما ومن أصعامما بقول شرن 
العتمر : 
تب لا نك الور * لي من | نڪرم فرارا 
تفیم عنا 0 سمم * ولا عنس ا رضاهم 
إمامهم 0 9۹ 4 #۷ وب مرو ذى لق والعلم » 
وأما إضافته القول بالماهية إلى ثمامة فكذب وباطل . وأما 
حسين وسفيان و رغوث فقد كانوا على ما وصف ولا سعد الله 
غرم ٠‏ والعجب كيف لم يضفهم إلى المعتزلة لقوم بحاق القرآن؟ 
ثم انظر إلى مناقضة صاحب الاب وقلة حفظه ! قد زعم فيا 
مضى من كَابه أن ثمامة ليس معتزلى لأنه ( زعم ) لا يقول بالمتزلة 
ين این ثم زعم هاهنا أن من يقول بالماهية من المعتزلةة ضرار 
وحفص وعامة» +فعله معتزلبًا بعد أن آحرجه من الاعتزال. ولذلك 
ما قيل : «شنی للكذاب أن يكون حافظا» . 
ثم قال : وأما إضافة الشيعة لمذاهيها إلى أسلافها فليس ذلك 
بأعجب من إضافة أهل الإمامة لمذاهبها مع اختلافها وتضادها إلى 
رسوا . فان كان ما فعلته الشيعة مر ذلك يفسد مذهما 
فى النشيع لبنى هاشم فا فعلته الحوارج والمعتزلة والمرجئة والشيعة 
وأعخاب الحديث من إضاقتهم ما هم عليه إلى الصطفی عليه السلام 
(۱) ف الأصل : ومال جهم ۰ ۰ (۲) ف الأصل : ضرارا وحفصا . 


اط العتزل 5 


بطل مذهههم فى التوحيد وف الإقرار محمد عليه السلام * يقال 
لصاحب الككاب : إنك ذهب تعما أراده ابلاحظوقصد له بكلامه . 
والذى أراده ابلاحظ الاخبار عن جناية الرافضة على كثير من آل 
أبى طالب با روت عم من لنشبیه والقول بالصورة وتثييت البداء 
والقول بالرجعة و | كفار الأمة ومخالفة السنن والطعن فى القرآن » 
فأوحشوا كثيرا من الناس مهم وآنهموهم عند كثير هنهم .هذا 
الذى أراده | +ماحظ وقصد البه» وقد بنه فى کابه ركاب فضيلة 
المعتزلة » وأوضحه . فان أنت عارضته ما روت الحوارج والمرجئة 
واحبرة عن النى صل الله عليه فى تصحیح دعهم وقلت : «فینیفی 
أن يكون ما روى هؤلاء عن النى عليه السلام تمه کا أن ماروت 
الرافضة على اختلافها عن من ذ كنا همهم عند كثير من الناس » 
قبل لك : ذلك غيرواجب» لأن لرسول الله سننا معروفة سقلها 
ا قن تقوو ين الف :سن المتروقة ع ف كدي 
ورد عليه قوله وكانت السنن الشپورة العروفة تشهد على باطل 
50 ولیس مع من روت ارافضة ما رووه عنه ما ؤین ما 
نحله کل فريق منها» کا كان لرسول الله صل الله عليه ما وس ممأ 
ننحله الحوارج والمرجئة » على أن الحوارج والمرجئة وانجيرة ليس 
یضیفون بدعهم إلى رسول الله صل الله عليه أله نصهم عليها نصا 
(۱) ف الأصل : سنه )١( ٠.‏ فألأصل : ما. 


E ۱۳۹‏ الانتصار 


بأعبانها »و اما بأتون بآية من‌القرآن نحتمل التأويل فقولون : «هذه 


الآبة تدل عل قولنا» أوقول لرسول الله صل الله عليه يحتمل التأويل 
فیقولون : «إنما أراد به مذهبنا» ۰ فما كان ذلك كذلك لم يكن 
ما عارض به صاحب الکاب ابماحظ مشبه لما قاله الحاحظ 
ولا نظيرله »وارافضة بای كل فريق منهم بقوله بعينه برو به عن من 
امون به . وإذا أردت أت تعرف ذلك فانظر إلى ما ترو به 
بحل رواة الرافضة مثل ابن عبر وصفوان المآل وسدير وحبان بن 
سدير ومعاوية بن عمار وأشباههم مم انظر إلى ما ترو به المطورة 
عن جعفر وإلى ما ترو به القطعية عن جعفروعن موسی بن جعفر 
فإنك ترى أعاجيب لا يى على الناظر » فما أن الرافضة أ كذب 
خلق اه وأوضعه لحر . وهؤلاء الذين ذ كرنا أسمساءهم 
ارافضة عن أمتهم ليس بصلون إلى معرفة قول عن مهم إلاعنهم 
وه الذين تقلوا لیم هذه العجائب . ومن العجائب أن الرافضة 
تحتج فى أنه لا بذ من إمام معصوم مأمون الظاهى والباطن ليأمنوا 
مهم من تغريراللدين وتضييع السنن وأن حفظ عام م دمم ام هم 
أقبل خلبقة اه بر واحد كين مامون لباطن عن آمهم و یجعلونه 
حجة فيا ينهم وبين ربهم . وهذا قض دليلهم فى تثبيت الإمامة. 
ثم قال صاحب الاب : و قال له : لا تنس کاب التحر يش 
لضرار وما فيه من رواية كل فرقة لما هى عليه عن النى صلى الله 


لط العتزن ۱۳۷ 


عليه » ولاناس استحسان أصحابك إياه وتساقهم به على فساد الأخبار 
وافهم ما غزوا هذا وما إليه حروا! و إذا رأبت أهل المذاهب بعر 
بعضهم بعضا لشُنيع الأقاويل فعليك بالصمت ! * يقال له : 
لسنا ندفع أن يكون لبعض أهل البدع أخبار شاذة يروا عن قوم 
ضعفى فى تثبیت بدعهم عن رسول الله عليه السلام » ولكن لرسول الله 
سنن مشمورة معروفة تبطل تلك الرواية وتدفعها وتكذب الرواة للها . 
فان کان لمن تروى عنه الرافضة من آل أبى طالب أعلام مشهورة 
واة فقد استوی الكلام » و إن م يكن لمم ذلك فقد افترق القولان 
واختلف الکلامان . على أنا لو اقتصرنا على ما أجمعت عليه الرافضة 
عن متها أنها تقول به وتأهرها بالقول به لأغنانا وحشته وخالفته لا 
عليه أمة مد صلى الله عليه عن أن تفزع إلى ما تفزدت به کل فرقة 
مما من الرواية ٠‏ و يقال لصاحب الکاب : لو لزمت الصمت 
واستعملت الإمساك کا تفعله الرافضة كان أستر على من حاولت 
نصرته وأنفع لمن تعرضت لتقوية مذهبه من حشو أهل الإمامة . 

ثم قال : وأما مارماهم به من | كفار الصحابة والطعن علویم 
(قال) فإنى لا أعلم بين الشيعة اختلافا فى كفر من أ كفر الصحابة ٠‏ 
(ثم قال) وسأصف لک جملة من قوطم إستدلون بها على أن الحاحظ 
لا يخاو من أن يكون بہت القوم أو جهل قوم * يقال له : 
قد ملم |الماحظ أن الرافضة ليس تکفر عل“ س ابی طالب 


۱۳۸ کتاب الانتصار 


ولا الحسن ولا الحسين ولا سامان ولا المقداد مع ثلاثة أو أربعة 
من الصحابة» ولكن خبر عنهم أنهم یکفرون المهابحرين والأنصار 
عا لا نفرا مسة أوستة . هذا قوم المعروف الشهور . 
فأما کفار بش اعة حتى لاییق منهم أحد فل يخبر بذاك الحاحظ 
عنم ١‏ 

ثم إن صاحب الاب وصف قول الزيدية » وليس قول الزيدية 
من قول الرافضة فى شىء ۰ ثم قال : وزعم قوم منهم أن عليأ ولى 
أبا بكروآن أبا بکرکان من نحت بده» ابو کر (زع ) عند هؤلاء 
محسن مصيب بتوليته الأمى * يقال له : هذا قول نفر من الرافضة 
حزعوا من | كفار المهااحرين والأنصار واستوحشوا منه فصاروا إلى 
غاية من الببت والحهل هى أغلظ من | کفار الناس أجمعين» وهو 
قولم : إن أبا بك ركان عاملا لعل" وخليفة له من نحت يديه » وأى" شىء 
أتجب من ول لرجل وخليفة له تحضره الوفاة فيستخلف على الناس 
رجلا سواه ثم تحضر المستخاف الثالى الوفاة فیجعلها شورى بين ستة 
الولی له ون كان قبله أحدهم ؟ هذا قول متعاقلى الرافضة فليت 
شعری وجد صاحب الاب فى قول أحد من‌العتزلة هذا ا هل - 
لقد نره الله أولياءه وأنصار دینه عن هذه الذاهب وأشباهها . 


(۱) ف الأصل : وال . 


لياط العتزی ۱۳۹ 


ثم وصف قول الرافضة الشهور فقال : وزم هشام بن الحم 
أن أكثر الأمة ضلت بترکهم عليا وقصدهم إلى غيره . فأما الكل 
فليس يجوز عنده أن يجتمعوا على ضلال + يقال له : هذا قول 
الرافضة المشهور وهو الذى حكاه الماحظ عنهم قد صرحت به × 
ثم قال : ولا عم فرقة من فرق الأمة سامت من الطعن على أ كثر 
الصدر الأول « وقد کذب وقال الببت والزور والمتان : مانعلم 
فرقة من فرق الأمة طعنت على کثر الصدر الأول الا الرافضة + 
م ال : وذاك أن الأمة مس فرق» منبا شيعة ومنها خوارج ومنها 
مس جئة ومنها معتزلة ومنبا أصعاب الحديث والرواية ۰ ( قال ) 
فأما المعتزلة فقد تقدّم وصف قوطا فى هذا الباب * يقال : وقد 
تقدم تحكدببنا إياك فيا رميتهم به من قول الزور والبيتان * 
ثم قال : وأما المرجئة فإنهم يذهبون فى أمس عل“ على مثل مذاهب 
المعتزلة وقريب منها * يقال له : ليس بس المعتزلة والمرجئة 
وأصواب الحديث كبير خلاف فى م الصحابة والولاية لهم ۰ إا 
خلافهم ق‌تفضیل بعض الأ مة العادلة عندهم عل بعض . فأما ولاية 
الجميع والترحم عليهم والتقسرب إلى الله محبتهم فلا خلاف ,ينهم 
فى ذلك - اللهم إلا من تولى من النابتة الفئة الباغية من أهل 
الشأم فان المعتزلة تخالفهم فى ذلك آشت الحلاف + ثم قال : وأما 
(۱) ف الأصل : يقال ه. 


۱۶۰ كتاب الانتصار 


الموارج با تکفر علا وان وحسنا وحسیا والزبير وطلحة 

وعالسة وأبا موسی وأسامة وسعد وابن عمر وکل من تحاف عن على" 
قبل التحكم وعرا وابنه عبد الله ومعاوية وکل من کان معهم ومع 
الزير وطلحة» وتكفر أيضا عبدالله بن عباس وعبدالله بن جعفر « 
يقال له : إن انطوارج قد سا عیهم الصدر الأول من المهابحرين 
والأنصار سنى الماعة كلها : خلافة أبى بكر كلها وخلافة عمركلها 
0 من خلافة عیان » فلما جام ڻسو الاختلاف أسرفت 
لعمری وتعدّت وظت فى کثر من رت منه ۰ ودين الله بن 
المقصر والغالى . والخوارج مع موقم من الدين وتروجهم منه 
أقصد ف مذاهيهم من الرافضة لأنهم برئوا من عان بعد ست سنين 
من خلافته » ومن طلحة والزبير للتكث » ومن معاوية لادعائه الخلافة 
واعتلاله على عل" بطلب دم ءاس » ومن عل” لتحكيمه الرجال 
فها نص الله على حکه نصا من قتال الفئة الباغية کا نص على جلد 
قاف وقطع السارق وقتل المرئد» فم زد آحرم م على کار ول 
حرفا واحدا إلى هذه الغاية NS‏ 0 
وأنككوا عليه يدل على نفاقه بإحدائه ۰ وارافضة بأسرها زعم أن 
با بکروعمروعتان وأبا عبيسدة بن الحراح وجلة المهاجرين وخیار 
الأنصار ل زوا منافقين فى حياة رسول الله » وأنه قد نزل فى نفاقهم 
(۱) فالأصل :رنه (۲) فالاصل:سی. (۳) ف الأصل : روا. 


لياط المعتزلى ۱:۱ 


وعداوتهم لله ور وله آى كثير منه ( ربوم بعص الظالم عل ل 
ول ای نت مع السو سول برب لبتي 1 
خلا ) ومنه [ اشن شی مک مل وجهه آهدی آمن شی 
سوبا عل صراط مستقم ) فى آى كثير فى القرآن تزعم الرافضة أنها 
نیت فىأى بکروعمروآشباههما من أهل السابقة والفضل »و یزعمون 
أنه حلهم التفاق الذى كان فى قلوبهم والغل الذى فى صدورهم على 
أن تسوا بالبی ليلة العقبة ٠‏ ويزعمون أن من خالفهم فى مذاهبهم 
هذه فهو لغير رشده ٠‏ وبحسبك من شرقوم اللحوارج مع غلوها 
وإفراطها وصروقها هن الدين أحسن اقتصادا منهم × ثم قال : 
والحاحظ مع هذا من قوم بذ کر محاسنهم وبنشر أيامهم ورعن 
مآثرهم وين ایهم حنين الطفل إلى أطفالها » لتعلم أنه لم يقصد 
للشيعة انتصارا لما ادعى عليهم من شتيمة السلف لاه قصد إلى 
ذلك لقصد انموارج؛ و اما عمل على العصبية وعلى طلب ثآر 
أستاذيه من هشام بن الک »× يقال له : ل بذ کر الماحظ محاسن 
الأوارج وم پحبر عن مهم لأنه بتولاهم ولا [لأنه ] عیل الم » 
ولکنه خبر آم مع هروقهم من الدين وخروجهم عنه وجهلهم به 
أحسن اقتصادا من‌رافضة»تغبرعن توقبهم للکذب على من عاداهم 
وجرأة ارافضة على الکذب على آعدائهم» وخبرعن شعراللوارج 
ونواحهم على ذاو بم ووصف آمحايم بالنسك والفضل وأنهم لم 


۱:۲ کتاب الانتصار 


محلعوا لا الصاحف والا السيوف وانلیل ۰ ثم خبرعن شعر 
الرافضة أنهم پتدئون شعرهم بشرب انم وارتکاب الحارم ٠‏ وما قال 
E‏ : هذا شعر عم ران بن حطان وحبیب 
ابن 4 وأشباههما من شعراء احوارج» وهدا شعرالسید فانظروا 
فيه لتعلموا صدق الحاحظ وأنه لم يتزيد على الرافضة حرفا واحدا . 
وأما قول صاحب الاب : « إن الذى حمل الحاحظ على ذلك 
العصبية وطلب ثار أستاذيه من هشام بن الحك» فليت شعرى أى 
تأر شام عند المعتزلة وهل كان المضروب به المثل ف الاتقطاع عند 
أهل الکلام إا هشام بن الحك؟ ولقد عم وین أن متا 
عكة وحضرهما الناس فظهر من انقطاعه وفضيحته وفساد قوله 
ما صار به شهرة فى أهل الکلام. وهو مجلس كي" فى أبدى الناس 
معروف فى أهل الكلام ٠‏ وكذلك كان على" بن مد ميم بالبصرة نی‌آیدی 
آحداث المعتزلة ٠.‏ وكذلك كان السكاك ۳1 وهو أحد اب 
هشام لم يكاءه معتزلی قط لا قطعه) وهذه مجالسه مع ألى جعفر 
الوسکافی معروفة يعم قارئها والناظر فيها مقدار الرجلين وفرق ما بين 
المذهبين ٠‏ ثم يقال لصاحب الکاب : بل إنما أردت شتمك 
المعتزلة ووضعك الکتب عليما طلبا بثأر أستاذيك وأشياخك وسلفك 
سلف السوء من الملحدين كأبى شا کر والنہان وار طالوت 
وأبى حفص اداد من المعتزلة' فظهر من فضيحتك فى كتيك م 
کلذی كان بظهر من آشاخك إذا كاموهم . 


لياط العتزن ۱:۳ 


ثم قال صاحب لكاب : وأما اعحاب الحديث فإنهم بطعنون 
عل أكثر أصعاب النی صل الله عليه ِسلّهم السیف على أهل قول 
رلا إله إلا الله» و بزمون أن الحق كان مع سعد وابن مر وأسامة 
ود بن مسلمة وهؤلاء تفر سیر والذين خطؤه أ کثر فضلا وعددا 
»> وقدكذب مل أصعاب الحديث : لبس مع أكداب الحديث 
طعن على أحد من حاب رسول الله صلى الله عليه ٠‏ ولقد آفرطوا 
فى ذلك حتى تولوا من قامت الحة بعداوته والبراءة منه * ثم قال 
صاحب الاب : ويقال له ( يمنى لفاحظ ) : ليس فى الشيعة 
من يو زاجتاع الصحابة على الكفر» وأستاذك النظام يجۆزە عليهم ٠‏ 
ولس مم من يزعم أنهم ابتدعوا دينا برأيهم »وجعفر بن مبشر يزعم 
أنهم اتدعوا حڈا می الحدود رم ٭ وقد كذب على راهم 
وجعفر وقال الباطل ۰ وهذه کتب جعفر فى الفقه مشهورة حبر 
بكذيه فا رماه به وكذلك كتب إبراهم ٠‏ وأما قوله : « إنه لس 
فىااشيعة من جوز اجاع الصحابة على الکفر» فا الرافضة بأسرها 
قد زعمت أن الصحاية كلها قدكفرت وأشركت إلا قرا سيا 


8 5 ۲ ۱ 000 م 
هسة آو ستةه ونپرة فوا بذاك تغنى عن الا کار فيه 5 


(۱) ف الأصل « طمون » فصححه بعضیم بافاش ٠‏ 
(؟) فى الاصل : يغنى ٠‏ 


غ١‏ کتاب الانتصار 


ثم قال صاحب الاب : وأما مالسبه إليهم من القول بالصورة 
فإنه (زعم ) لم يفهمه ولم يقف عليه ۰ (ثم قال) ولم يكن فيم من 
بقول بالصورة الا رجل واحد » وم يكن بض يقول : إن الله 
صورة» وان له صورة قائمة فى نفسه؛ واا كان يذهب إلى أن 
الله خاطب اللخلق من‌صورة کا أنه كلم موسى عليه السلام من شجرة . 
(ثم قال) والماحظ يجوز هذا « يقال له : إنك لتنصر الرافضة 
بنفيك عنما قولا هوعندها النوحيدالصحبح وی أشدّ عليك فى نفيك 
عنما القول بأن الله صورة من المعتزلة . وبعد فهل كان على الأرض 
رافضی إلا وهو يقول : إن الله صورة» و بروی فى ذلك الروايات 
ويحتج فيه بالأحاديث عن آمتبم إلا من صعب المعتزلة منهم قديا 
فقال بالتوحيد فنفته الرافضة عنما ولم تقزبه؟ ولا أعلم أحدا قال : 
ات الله يخاطب اللخلق من صورة يوم القيامة» لا بكر بن اخت 
عبد الواحد ومن آتبعه وهم أبعد خلق الله من الروافض وأعداه 
لاهله , وهذه کتب الرافضة با وبين صاحب الكاب تشد عل 
كذيه لنستدل بكذبه للرافضة وتر ينه لقوها ا ليس منه عل أنه 
فير مأمون فى الحكاية على التزلة والكذب عليها ورمیبا ما لیس 
من قوا * ثم قال صاحب الاب : ولكن قد قال إخوانه (بريد 
الحاحظ ) من الأموية : إن الله خلق آدم على صورته» وزعموا أنه 
بضحك حتی تبدو نواجذه. فإن کان عار هذا لاحقا بكل الأموبة فعار 


لياط العتزیی :۱ 


ذلك القول لاحق بکل الشيعة * ,قال له : إن عداوة المعستزلة 
لمن قال ا حكيت عنه كعداوتها للرافضة أو أ كثر. فإن استجاز 
صاحب الاب أن يضيف إلى المعتزلة قول الناسة فى النشبيه 
فليضف إلما قول النابتة أيضا فى الإجبار والإرجاء» وليضف لا 
قول الحوارج وقول کل من خالف الرافضة ٠‏ ومن بعد فإنما كان 
فى ذ كر الرافضة والمعتزلة فقط» فا معنى إد<الدقول الناستّة وذ كرها 
لولا مجزه وجهله ؟ ولئن جاز له أن يضيف قول النابتة إلى المعتزلة 
لاجتاع النابتة والمعتزلة على ولاية آعاب رسول الله صلى الله عليه 
لیجوزن لحاحظ أن بضیف إلى الرافضة قول النابتة لاجناعهما 
جميعا فى النشبيه والإجبار * ثم قال صاحب الکاب : نان دل 
ما ذهب إليسه اب الصورة على فساد النشيع دل ما أخطأ فيه 
مخالفوك من المعتزلة على فساد الاعتزال * فقد بنا عل أى وجه 
دل قوطم بالصورة والنشبيه على فساد اارفض وهو أن الذين رووا عن 
متهم القول بالصورة والنشديه هم الذين رووا عنهم القول بارفض 
و | کفار المهاحرين والانصار» فک کانوا فى خبرهم الأول کاذین 
فكذلك هم فى خبرهم الثانى ۰ ولیس بوجد مثل هذا فى اختلاف 
المعتزلة + ثم قال : ون ل يدل هذا ودل على سوء اختيارهم 
وجهلهم فقد يجب أت يدل ما أخطا فيه أب المذيل ومعمر 
وبشربن العتمر واراهم وهشام الفوطى على جهل المعتزلة وسوء 


۱ 


13 کتاب الانتصار 
ی سس ی یتست 


اختبارها * يقال له : وأين خطأ من ذ كرت من العتزلة من خطاً 
الرافضة والرافضة وصفت رما بصفة الأجساد امحدثة فزعمت أنه 
صورة وجوارح وآلات وأنه تبدوله البدوات؟ وهذا قو ما را 
ومن اعتقد أن ماکان هذا صفته قدم لم بمكنه أن بدل على حدث 
جسم من الأجسام» إذ كان لا يحد فى الأجسام ما بستدل به على 
حدثه لا وقد وصف به ريه - تعالى الله عن قوطم علوا كبيرا ۰ 
وخطأ من أخطأ من المعترلة إنما هو فى فروع من الكلام لطيفة. 
أوليس لا اجتهدت فى عيب العتزلة حكيت خطأ بعضما فى فناء 
الأشياء وبقائ) وف المعلوم وامجهول وف المعالى والتولد ؟ وهذه 
مذاهب لا تفهمها الرافضة ولا تخطر باه ولا نظن أن أحدا 
بقول بها * ثم قال : وأنت تزع أن من وصف الله بالقدرة على 
اور [ فقد جعله صورة» لأت القادر على احور | لا يكون 
عندك إلا صورة ۰ والذين زعموا أن الله قادر على اكور زعموا أن 
من [۸] بصف الله بالقدرة عليه فقد جعله مطبوعا ‏ والمطبوع 
لا کون لا صورة بد لاه لامدخل ی الشیء من لا در 
عل ضْدّه الا مطبوعا محدثا × يقال له : لم بذكر المحاحظ ما يلزم 
الرافضة فى القیاس فيه فتذكر أنت مثله مما يازم من أخطأ من 
المعتزلة» وإ نا ذکر ما قالته الرافضة بالستتها ونطقت به بأفواهها 
واعتقدته بقلوما» فان وجدت مثل قولها فى قول أحد من المعتزلة 


لاط المءتزلى ۱:۷ 


على ما قصدت إلى نصرته و سطت لسانك بتحسين كفره. على أنه 
لوكان للتوحيد فى قلبك تعظم وترجع منه إلى حقيقة اعتقاد ف) 
قصدت إلى نحسين قول من شبه الله بخلقه واعتقد أنه مثله × 
ثم قال صاحب الخاب الا على قول ألى آمذیل وحده 
لأرى ملل كفره لم تضبطه الول )ولو نازعت ا محرا ادى اخخارة 
لم نظفر بهم وأبو المذيل شيخها » لأن اجرلا يقدر آن یفعل 
بطباعه» ومن قوله انه محال فى قدرة القدم أن بغنبه وأن لعز به 
من أفعاله :د يقال له : قد أخبرنا فى غير موضع من کابنا أن ما نحلته 
أا امذیل وکذیت عليه فى أكثره مما لم يكن يقول به على التدين به» 

و إا كان سوره و تک فيه على النظر ولیتبین له الكلام فيه حججا 
على إخوانك من 0۳ 5 تاب من اللوض فيه عند ما رأى 
أمثالك من الملحدين شعلفون به عليه ٠.‏ وأما حکایته عن الحاحظ 
أنه محال فى قدرة الله أن يفنى اجر أو بعزیه مر أفعاله فكذب 
عليه . هذمكتب الماحظ تحبر يلاف ما قال. ولو قصدت مشبهة 
الرافضة الذين حاول هذا الملحد نصرتهم على باطلهم أن بناظروا 
عبدة الأوثان لم بظفروا مم مع اعتفادهم فى رهم ما اعتقدوه * 


(1) هذه العبارة ناقصة ا لايختى ۰ 


هه که 
۰ ۰ 00 


05 معاد ال‌وصف القول الذی کرره مر ارا عن أب اذيل وقد خبرنا 
بقصة أبى امذیل فيه مرارا ٠‏ 

م قال صاحب الاب : وأما قوله (برید الحاحظ) : إن فهم 
من يزعم أن عليا هو الله (قال) فإنا تقول له : وفع من يزعم أن 
السیح هو الذی خلق العام وهو رب الأؤا والاترین وهو 
الحاسب للناس یوم القيامة والتجل لم » والذی عزن اه ای صل الله 

عليه [بقوله :] « ترون ER‏ رون ۷ ق رو ه » 
وهذا القول فد رن القول الذی أضفته إلى الشيعة؛ و دل 
عل ذلك أنك آسندنه إلى السيّد حيث بقول : 
قوم غراف لام و ا ا 
قالوا هو الله عل لله خالقفا » عن أن یکون‌ان‌ثیءو یکون أب ا 


(قال ) فالسيد واحد والواحد لا جوز عندك القطع عل قوله 
والشمادة به ٠‏ (ثم قال) ونحن لا نعلم نك معتزلى نام مثل ما نعلم 
أن فضل الحذاء معتزلی نظامى» وأن ابن حائ طكذلك إلا فما تجاوز 
فيه النظام وخالف فيه أككابه؛ وهذان أشبر بهذا القول 5 بعض 
اب أبى المذيل عوافقته» وأهل ابن حائط خاصة کا هر 
فى معترلة بغداذ منك ومن النظام بالبصرة ٠‏ ثم وصف قول فضل 


(۱) ف الأصل : وهل . )۲( فى الأصل ؛ الفضل ٠‏ 


لياط العتزی 1۹ 


وابن حائط فى تفضیل المسيح على نبینا صل الله عليه » يقال له : 
أما شهرة قول من زعم أن عليا هو الله - جل الله وتعالى ‏ 
فى الرافضة فغير خفى ولا مستور : 0 هر فرقة من فرق الغلاة 
معروفة ۽ وقد روى أن قوما منهم توا عیا عليه السلام فقالوا : «أنت 
أنت» فأحرقهم . وأما إضافته ابن حائط وفضل الحذاء إلى المعتزلةة 
فلعمرى أن فضل الذاء قد كان معتزليا نظاميا إلى أن خلط وترك 
الحق فنفته المعتزلة عنها وطردته عن محالسما» م فعلت بك فا 
ألحدت فى دنك وخلطت فمذهبك ونصرت الدهرية فىكتبك» 
وک فعلت بأخيك أبى عسی لما قال با منانية ونصر الثنو بة ووضع 
لما الكب یقوی مذاهما و يِوَكّد قولما . وكذلك هی لكل 
من حاد عن سان التق وطعن ف التوحيد ومال عن الإسلام ٠‏ 
وأما ابن حائط فلا أعلم أحدا كان أغلظ عليه من المعتزلة ولا أشد 
عليه منها» ولقد بلغ من شدلا عليه أن خبرت الواثق بإ اده فأهس 
ابن أبى دواد أن بنظر فى أمره وأن يقم حك الله فيه فات لعنه الله 
فى ذلك الوقت وعبل الله روحه إلى النار . وأما أهله نیم لعمرى 
نكترلة معروفون را ل خن مشبورون»ولیس عیب علي اف 
يكون رجل منهم لد ونرج عن الاسلام ٠‏ وك أن م صاحب 
الاب وأخاه معتزليان واس بعيب عامهما إلحاده لعنه الله وطعنه 
فى التوحبد ووضعه الكتب للدهرية والملحدين؛ فكذاك أهل 


ابن حائط «سعهم ما وسع أهل هذا اللحد ۰ ولو جاز لصاحب 
الاب أن بضیف قول فضل |-لذاء وان حائط إلى المعتزلة لأنهم 
كانوا بظهرون بمض الق جازلنا أن نضيف قول أبى حفص 
امسذاد وان ذز الصبرقی وأبى عسى الوزاق فى قدم الاثنين إلى 
ارافضة » لأنهم كانوا بظهرون الرفض و ميلون إلى أهله » وحاولنا 
أن نضيف قول صاحب الاب فى قدم العالم إلى الرافضة ليله 
سم وإظهاره مذاهبيم » ثم قال صاحب الاب : وأصحابه 
عا 0 إذا اة 0 ف ۳ 1 و 


مر هم مرن 1 


1 ۳ 


ا ول SE ( eT‏ 
نت ۳ و 39 فحنا لك فنا ما . ثم قالوا بعقب ذلك : 
وليس بين الأمة اختلاف فى أن يحي بن زکریاء لم بواقع ذنبا ۰ 
فال كانوا بحضرة العامة أمسكوا عن نتيجة هاتين المقدمتين خوفا 
منهم » وال کانوا بحضرة انخاصة أبدوها * يقال له : الرافضة 
أضعف مرا عند المعتزلة من أن يقلقها ماع كلامها ‏ اللهم 
إلا أن بريد صاحب الکاب أن المعتزلة تقلق امظم قول الرافضة 
ووحشته وحروجه عما جاء به مهد صل الله عليه» فلعمرى أن ذلك 
قلق كل مسا ٠‏ ومن بعد فام صارت الرافضة تفتاظ إذا تلى عليها 
قراس حتى صارت تفزع لقراءته وتغتاظ لنلاوته ؟ ولا أعلم 


لياط العتزل ۱۳۰۱ 


لشىء من القرآن عند أحد من منتحل الإسلام نتيجة رديئة؛ فا 
هذه التنيجة الى تنتجها تلاوة القرآن؟ و بعد فا حك عن المعترلة 
قولا أصلا و إا حكى آنبا لثلوالقران وأن الرافضة يغيظها 
ذلك - اللهم الا أن بزعم صاحب الکاب أن ما تلا ليس من 
القرآن عند الرافضة» فعاب المعتزلة بقوطا : إنه من القرآن! و إلا 
فما مسي شكابته غن المستزلة [ أن ] إذا رات الافضة تلت 
کاب الله؟ ألا والرافضة تتکرعلیها تلك الایات وترعم اما و 
من کاب الّه؟ ولس بين العتزلة خلاف أن النی صل الله عليه 
سيد ولد آدم کا قال صل الله عليه ۰ ولکن فى قاب صاحب 
الاب على النى عليه السلام ضغن» فهو يعييسه على لسان غيره ٠‏ 
و ب هع وا ساعن ال کاب اونا أوم أن 
المعتزلة تقوله ؟ 

ثم عاد فقال : إن أب الهذيل کان فیا بری يقول مبذا القول» 
لأن عليا عند أهله يضر و ینفع وشيب ويعاقب ویحتار ويفعل؛ 
والله عند أبى الحذيل لا يضر ولا ينفع ولا شیب ولا يعاقب × 
وهذا کذب عل أب امذیل: من دين أب المذيل أن الله هوالمثيب 
لأولائه والمعاقب لأعدائه بثواب وعقاب دائمين . وقد بيناكذبه على 


(۱) غروم ف الأصل ۰ والكلدات «من القرآن و إلا ... [انما]» باشاش ٠‏ 


أبى الهذيل فى غير موضع من کابنا » ثم عاد إلىكذبه على النظام 
والحاحظ والأسوارى بما قد رددناه عليه ف مضى من كاننا ٠‏ 

ثم قال : : وأما قوله (برید الها سس 0 م | هن تم أن 
لله يفنى نفسه الاوجهه لقوله ( کل یء ها اك إلا وجهه) » 
فإنه لا أصل له » وکان فى المعتزلة رجلان مان أن رب الق 
الثانى مدبرمصنوع وأن الفناء جائزعليه» وهما فضل الحذاء وابن 
حائط × يقال له : قد أريناك أنه إن لزم العتزلة أن يكون فضل 
الحذاء وان المائط مما لزمها أن تكون أنت وأخوك أبو عيسى 
الوزاق منہاء لانکا قدكتتا منها دهرا إلى أن ا لحد مما فنفتکا عا 
يا فعلت بفضل وابن ال لائط ل آنلدا . فان وجب إضافة فضل 
وابن حائط إلى المعتزلة وجب أيضا إضافتك وإضافة أبى عيسى 
یبا ٠‏ ونقول له أيضا : وجب آیضا إضافة مذهبك فى قدم العالم 
وإضافة مذهب أبى عسى وأبى حفص وابن ذز فى قدم الاثنين 
ال الافضة» لاظهارا ا عند الافضبة بد . 

ثم إن صاحب الاب ماد یی کذیه على أب الهذيل والنظام 
والحاحظ وعل" الأسوارى ورسهم با ليس من قو لم « والدلیل 


عل كذبه عم حكاية يم عاسم ٠‏ [قال :]ال نی 


)۱( فى الأصل : المى . )۲( فى الاصل : وتحتقم ٠‏ 


لياط المعتزل ۱۳ 


الماحظ) :انیم (يعنى الشيعة) جنوا على ولد رسول الله عليه السلام 
ومنعوهم من طلب العساوم ووثموهم أن الله لهمهم إياها هاما . 
(قال) فإنه لم يتقصد به إلى خبر الشيعة لاه يعار أنه ليس کل الشيعة 
تقول بالامام » وأن من قال مهم بالإهام بزعم أن الناس جميعا 
لا بدرکون العلوم إلا بالإلهام » ولس بخصون هذا ولد رسول الله 
صل الله عليه دون غيرهم إلا م يفزقون بين من یعون به من 
ولد اارسول وبين غيرهم من سائرولد ارسول+وهم مع هذا يلتمسون 
العلوم و يطلبوتها طلبا شديدا . فلو منعوا ولد الرسول منبا لأا تقم 
لم إلهاما لأتنعوا هم أيضا منها لأا تقع للم فى عقدم كذاك؛ 


وم قوسم إلا دن العم أن ولد الرسول مأمورون باعل دن سادة 


أهلهم وأعلامهم ۰ (قال) ولکنه أراد أن سب ولد الرسول وان 
يصفهم بالحهل » إها لبغضه للرسول وللطعن فى قوله وإما لمشاركة 
آسلافه المتقدمين فى بغض عا" بن آی طالب * شال له : 
إنك ذهبت ع آراده الماحظ وقصد له : الذين قصد إأمم 
من الرافضة بهذا القول اب+ارودية الذين يرون انفروج مع ولد على 
دول غرم وتجريد |أسيف فى نصرتهم » فقال الحاحظ : إذا كان 
من عم |حراجهم وتعریضمم مار بة أهل البأس والنجدة 
فلا كنعوهم من لقاء العلماء وی مجالسهم وماع أخبارهم والتعلم 
مهم » بل طبغى لک أن نحثوهم على طلب العلم ويجالسة أهله 


۱9 کتاب الانتصار 


والاختلاف الهم ودرس كتمهم حى يكونوا فى معرفة ما تريدونه 
منهم وترتحونهم له كأعدائهم الذين تريدون أن تعزضوهم لحار بتهم ۰ 
وما وصف به ابلاحظ هذا الصنف من الرافضة من صليعهم بآل 
أبى طالب مشهور معروف مشاهد» ولم برد ابلاحظ ما تومه عليه 
صاحب الکاب . ومن قال بالالمام من الرافضة لا برى الخروج 
ولا يحدث نفسه به؛ وقد رن الحاحظ فى کاب فضيلة المعتزلة أنه 
إا آراد من برى الحروج وتجرید السيف مع آل أبى طالب دون 
من سواهم من الرافضة وهم الذين برون أن فاطمة أحصنت فرجها 
غرم الله ذر ينها على انار فى آخبار لهم پروونبا عن أمثالم » يقتطعون 
بها آل أبى طالب عن العلم والعمل جميعا ويومونهم أن العاصی 
لا تضرم وأن الواحد هنهم شفع فيمن أراد أن شفع فيهه 
فلم سا جلة داب رسول الله صل الله عليه من المهاحرين 
والأنصار من شقهم وعداوتهم » وم نسم من تولوه من آل عل" عليه 
السلام من تتبیطهم عن العلم وتزهيدهم فى العمل الصا المتتزب 
لم إلى الله» فلم بنج هنم ول" ولا عدق ١‏ ثم يقال له : وأما رميك 
لفاحظ ببغض الرسول فهو دلیل على أنك لا تعرف النحب من 
المبغض ولا الول" من العدق ؛ لأنه لا يعرف المتكلدون أحدا منهم 
نصر الرسالة واحتج للنبوة بلغ فى ذلك مابلنهابماحظ ۰ ولا يعرف 
کاب فى الاحتجاج انظم القرآن وتيب تاليفه وأنه حجة محمد 


E‏ و 
TET‏ 0 
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لياط العتزل ۱9۵ 


صل الله عليه على نبوته غبر کاب الماحظ . وهذه کنبه فى إثبات 
ارسالة وكتبه فى تصحیح مجىء الأخبار مشهورة ٠‏ وهل ستدل 
على حب الرسول عليه السلام والامان به وتصديقه فيا جاء به شىء 
آوکد مما ستدل به على حب اماحظ للرسول وتصديقه إياه ؟ 
ثم يقال له : ما أولى ببغض الرسول: آنت إذ ألفت کاب فى إبطال 
ججج الرسل وأدلتها وجعلت فيه بابا أوله : «على الحمدية خاصة» 
أم الحاحظ إذ ألف الكتب فى الاحتجاج للنبوة ونصرة الرسالة ؟ 
وأبما أولى ببغض عل" بن أبى طالب : الاحظ وأسلافه الذين 
رووا فضائله وأنزلوه بالمنزلة التى ستحقها من الفضل» أم أستاذك 
وسلفك ساف السوء املق إليك الإلاد أبو عيسى الوزاق والمخرج 
لك عن عر الاعتزال إلى ذل الاماد والكفر؟ حيث حكيت عنه 
أنه قال لك : « تکتب بنصرة أبغض انساق إلى ؟ » يريد على 
ان أبى طالب رضوان الله عليه لحكثرة سفكه للدماء» لأنه كان 
لعنه الله منائما لا بری قتل شىء ولا استجیز إتلافه ۰ 

ثم قال اتف الاب : لوكنت اتقبت على نفسك وحفظت 
لسانك كان أستر عليك وأقل لفضيحتك . ولأمي تا قيل: «لاشىء 
أحق سجن من لسان» ۰ (م قال صاحب الکاب) ويقال جا حظ : 
هل و أهل الإسلام | تال الغالية إياه؟ (قال) فان قال :نم ! فكفاه 
(زع,) هذا المواب نحزيا .و إن قال :لا! قبل له : فكذلك أيضا لبس 


ESE 
EET 


۱1 كتاب الانتصار 


بعز أهل الاقتصاد من الشيعة تام انشع »ون رجع عار مذهب 
الغلاة على أهل الاقتصاد من المتشيعة لاشقال اسم النشيع علییم 
لرجعن عار النوابت على الممتزلة لاشؤال النسبة إلى بى أمية وللزوم 
ام ال لم »وان كان الأمويوث والعئانيون بحتلفون فکذلك 
الشبعة مختلفون * يقال له : ليس بعر قول الغلاة لأهل الاقتصاد 
من التشیعةه لن الافتصاد فى النشيع حق وهو دنا وهو وضع آل 
أبى طالب حيث وضعهم الله» ولیس يعر الق شىء من الباطل . 
ول برد الحاحظ أن لزم جميع الشيعة ذنب من غلا منهم وأفرط » 
و ها آراد أن بر أن الرفض مشتمل على أجناس من الكفر 
لا سُتمل علها مذهب فرقة من فرق الأمة » لأنك إذا نظرت 
فى مذاهب اللحوارج مذهبا مذهبا لم تجد فم مشا ولا واصفا لله 
مأ وصفته به الرافضة» ولا قائلا بالبداء ولا مؤمنا بالرجعة إلى دار 
الدنيا قبل القيامة» ولا رادا للقرآن ۰ وكذلك المرجكة لا جد فيم 
من التخليط والفة القرآن والطعن عل السئن ما تجده مع الرافضة» 
وكذلك جميع أصناف فرق الأمة لا يجد مع أحد منهم من الافراط 
والغلو ومحالفة نص القرآن ومشهور السنن والطعن على المهاحرين 
والأنصار والإقدام عليهم بالإكفار ما نجده مع أصناف الرافضة . 
وإنما أراد الحاحظ تصنيفه لفرق الرافضة وإخباره علهم بقول 
قول ليعلم الناس اشتال الروافض على مال دشتمل عليه مذهب من 


E2 


لغياط العتزل ۱5۷ 


مذاهب أهل الملة ۰ يقال له : ليس بعر قول الفلاة لأهل 
الإسلام »لأن الأدلة علرصعة الاسلام واضحة بينة وأعلامه مکشوفة 
نثرة» ولیس يعر ای غلو أحد وإفراطه فيه ولا تقصيره دونه . 
ولس مكن صنفا من أصناف الرافضة أن يضيف قوها إلى متها 
من آل أبى طالب الا بمثل ما يمكن الغلاة منهم أن يضيفوا قوهم 
فى الغلو إلى أنمهم » لأن كل صنف من أصنافهم فا يرجعون 
إلى أخبار لرواة م عن متهم + وكذلك الغلاة أيضا : هذا سبيلها 
فما ترجع إليه من أخبارها فى الغلو. وکا وجب تکذب رواة الغلاة 
فا روته عن انها من آل أبى طالب لخالفة ما رووه فى الغلو لدين 
الاسلام » فكذلك واجب أيضا تکذب رواة الرافضة فها روت 
عن أمتها فى الرفض لخالفته لا جاء به النى صل الله عليه وما نزل 
به القرآن ٠‏ 

ثم ذکر صاحب الکاب آيات من القرآن ولا 0500 
ر أن الماحظ قد ری الشيعة بذنب غيرها * يقال له: 
الذى أراده الحاحظ بوصف قول الفلاة ما خبرنا به دون ما ظنننه 
به + ثم إن الماجن السفيه قال : فإن قال السفهاء من البغداذین : 
الشيعة لا تزعم أنيجىء خبر المتواترين وجب ل »(قال) قلت م : 
لبس كلهم بقول هذا ۰ TS‏ 

(۱) فى الأصل : موحبا 


EET ENE 


۱5۸ کتاب الانتصار 


المتواتر[ين] بوجب العام ول وکانوا كفارا.ثم وصف قول من‌خالف 
اتواترمن المعتزلة * يقال له : إن القول بان الخير التواترحق 
وأنه موجب العام مبطل لأ کثر دليل الرافضة فى تصحیح الإمامة . 
وذلك أن من عظم أدلهم عند أتفسهم عل آنه لا بد للناس من 
إمام معصوم نو" الباطن والظاهى جامع لعلوم الدين كلها أن سائر 
الأمة سواه جائر عليهم السهو والتبديل والتغبير وکیان ما نصوا عليه 
والإخبار بغر ما وققوا عليه ۰ قالوا : ويدل على ذلك ما پری من 
اختلاف الأمة فما یا فى أصول دینا وفروعه مما يعرف بالسمع 
وما يعرف بالعقل . (قالوا ) فإذاكان هذا على ما وصفنا وكان الله 
قد أوجب علينا العم والعمل ما جاء به مد صل الله عليه فلس من 
طائفة تروی عنه عليه السلام قولا إلا و بإزائها طائفة أخرى تروی 
عنه خلافه» كان واجبا فى حك الله أن لصب لنا واحدا هأمونا 
لا جوز عليه من التبديل والتغيير ما يجوز على غيره دی إلينا ماوجب 
علمه والعمل به من آس ديننا عینا ٠‏ فإذا زعم هشام بن الحم 
أن النتقل التواتر حق وأن أهله لا يجوز علبهم كتّانه ولا اظهار 
غيره فقد أبطل هذا الدليل وأسقطه وأراحنا من نقضه و افساده . 
ثم يقال لصاحب الکاب : ليس بياغ بنا الال مع الرافضة إلى 
آن تاظرحم فى التواتر» لأن أهل الا لفون فى الأخبار و لم فا 


3 


اقاویل محتلفة ٠‏ و اما المناظرة 55 وبين الرافضة فى مخالفتهم نص 


ان ا 3 


القرآن والطعن فيه وادعائهم عليه الزيادة والتقصان والتبدیل والتغيير 
ومخالفة السنن وتكذيبهم لكثير منها وزيادتهم فما ما ليس من 
وفى إفراطهم فى النشيبه والاجبار . فأما يجىء الأخبار وهل التواتر 
فیح أو غيره؟ فه و کلام يدور بين المعتزلة ليس لارافضة فيه حظ 
ولا لغه عاسهم ٠‏ 

قال صاحب الاب : فان قالوا : فالشيعة تجوز على الامة 
الاجتاع على الضلال »(قال) قلنا لمر : هذا کفر عند الشيعة * يقال 
له : لیس ترضی الرافضة تجو يز الضلال على الأمة حتى ترم أنه 
قد كان ما الكفر والضلال إلا نفرا “مسة أوستة * ثم قال : 


و یقال هم : که اليوم بقول مهذه الفالذ وقد قال ما النظام . 


قبلم »* يقال له : + هذه غداذ عرض فا المعتزلة 5 55 
فان وحد فا واحد شول ما حکیت أن أكثرم يقول به تأت 
ااصادق ۰ وان وح نهم بنکرونه 5 
وباك مبتك اتير من من مضى من العتزله ف فان ۳ ما نی 
ها حکته و الا عرف كذبك وببنك * قال .زان الا : فهم 
يوّزون على أ كثر الأمة أن تجتمع على ضلال» (قال) قلنا شم : فا 
كان هذا قوط م أتم توحبول منه ما جوزوا اد يقال له :قد أخبرناك 
آن ارافضة توحب اجئاع الأمة كلها عل‌الضلال والكفر غير ءمسة 


(۱) لعل الکتوب فى الا صل «سالوا» ٠‏ 


للاسسسس سس ۳0 


أوستة ثم تقطع بذاك عل صدر الأمة من المهاحرين والأنصار 
والتبعين بإحسان ٠.‏ وهذا ضلال عند بجميع المعتزلة ۷ م قال : 
لأنک تزعمون أن أ كثر أمتكم فى دهم قد اجتمعوا عل الط 
فى قوطي : إن الله برى بالأبصار ويريد المعاصى ويقضى الفساد » 
وفى قوم : ان لقرآن ایس لوق » وخطوهم هذا كفر عند × 
يقال له : ليس خطأ من أخطأ من الا فا اه بالنظر والقياس 
عند المتزل: ني اقول الانضة إن الأمة نصت ووقفت على إمام 
بعينه واسمه وکتمت ما 57 عليه من ذلك وأظهرت خلافه» 
ووقفت أبضا على سنن كثيرة فما تدّعى فكتمتها وروت خلافها . 
هذا قول الرافضة وليس يجوزه عل الأمة أحد سواهم. قأما ا 
بالنظر والقياس فقد بقع فبه لحلاف بين الناس . ألا ترى أن الأمة 
قد تقلت بأسرها التوحيد والعدل ملا و إن كان بعضهم قد نقضه 
فى التفصيل لشيهة دخات عليه ۰ ولعمرى أن لوكان النى عليه 
ا نص أمته على خلق القرآن نصا مفسرا» وعل أن 
لله لار برى بالأبصار فى الآخرة مفسرا مشروحا لا يحتمل التأويل» 
ثم خالفها فيه كثير من الأمة »كان نظيرا لقول الرافضة : إنالنى صل 
الله عليه وقفهم على إمام بعينه واسمه واستخلفه علیهم فاجتمعوا على 
كت ذاك وستره و إظهار خلافه ؛ على أن قول الرافضة أيضا هر 

فسادأ ادا وأبين تاقضا » لأما زم اروت الأمة | جتمعءت غير لمسة 


لياط العتزلی ۱1۱ 


أوستة علكتان ما نصت عليه » والأمة مختلفة فى خاق القرآن وفى أن 
الله جل ذ که ری بالأبصار ٭ ثم قال : و زعمون أيضا أن أكثر 
الصحابة اجتمعوا على الخطأ فى كفهم عن معاوية ويزيد» ويقولون 
فى اتابعين وإمسا كهم عن بن أمية مثل قوطم فيهم ٠‏ فأى شىء 
پلحق الشبعة من هذا القول لا پلحق المعتزلة أمثاله؟ » يقال له : 
هذا كذب منك على المعتزلة . بل تم المعتزلة أن الصحابة والتابعين 
بإحسان الذين کانوا فى زمن معاوية وبزيد و أمية معذورون 
فى جلوممم عم لعجزهم عن ام ولقهر ی أمية لمم بطغام أهل 
الشأم . .ولا تک اھ فا ا إلا وسعها) . 

قال صاحب الکاب : نان قالوا : الشيعة تزع أن الأرض 
لا تحلوفى کل عصر من رجل معصوم لا بط ولا بزل» ناف 
آا امذیل وهشأما الفوطی بزعمان آنالامة ریک عصرهن 
عشرین معصوما لابزلون ولا بخطئون ولا بقارفون صغيرا ولا كبيرا» 
وأن لله بعصمهم مما لم بعصم منه ارسل ويوفقهم لام يوفق له 
الأنبياء» ومتى لم یکونوا کذاك ۸ تعب الحة عندهسا بأخبا بارهم ۰ 
وزان أ ¿ أن يكون فما فى كل عصر عشرون ألفا من‌هذا له 

فا على الشيعة فى تثبيت واحد معصوم ليس على المعتزلة أضعافه 
فى شيت عشرين معصوما؟ (م قال ) والذى دعا هذين إلى هذه 


(۱) ف الأصل : حثام ٠‏ (۲) ف الأصل : وصحززا . 


۲ کتاب الانتصار 


المقالة آهما زعا أن احذ لا تجب بأخبار الفاسقین والکافر ین » 
وأنه لاب من معصومین لا يجوز ءلم الکذب والزلل فى شىء 
من الأفعال ننجب اة أخبارهم فى کل زمان ٭ يقال له : لم يقل 
هشام الفوطى فى تحدید الخبرين مأ حكيث عنه ولا قال هو ولا 
أبو المذيل : إن الجة من امخبرین [الذين؟ ] لا بواقعون الذنوب 
4 الصفار» وإأما زعا أنهم لا بوافمون من الذنوب ما يخرجون به 
من ولاية الله عن وجل ٠‏ فكان تعرف ما تقول المعتزلة أولى بك 
درن وضع الکتب عملم مع المهل باقاوباهم ۰ ثم يقال له : 
لو زعمت الرافضة أن الأرض لا تخلومن رجل معصوم لا سل 
ولايغير ولا يخرج هن ولابة الله على حسب ما قال أبو اذيل 
وهشام الفوطى فى امجة فى الأخبار ى أنْكر ذلك علي إلا على 
حسب ما | ع أن الهذيل وهشام قول فى ذاك . ول تك 
فى دين الله اباة لأحد» ولكن الرافضة خلت فى إمامها وأفرطت 
فى وصفه عل حسب غا النصارى فالمسيح عليه السلام ؛ فبعضهم 


زعم أنه | إله و عضمم زم أنه الواسطة بين الله وخلقه و بعضمم ذم 
أنه رسول تا زعم أنه ی * ولاس رسول» والمقتصد متم 
ف وصفه من يم أله عالم يم ما بالناس إليه حاجة لا بى عليه 
منه ثیء وأنه نق السربرة والعلانية لا يوز عليه التغيير والتبديل» 


وأنه أعلم الناس بالتديير وأز هادهم فى الدنيا وأشده, بأسا وأن الله 


1 


اقباط المعتزلى ۱۳۳ 


هو المتولى لنصبته وإقامته وأن الأمة آزلته ودفمته عن موضعه 
وأقامت ضره وأن من آنکه وخالفه و ححد [مامته فکافر مشرك ولد 
لغير رشده ۰ هذا قول الرافضة فى إمامها ۰ وأما قول أبى المذيل 
وهشام الفوطى فى اة فى الأخبار فهو أن الله جل ثناؤه لايل 
الأرض من جماعة مسامین أتقياء أبرار صالين يكون نقلهم إلى من 
يليم حة داهم » ثم لم يوجبا على الناس معرفتهم بأعيائهم» ولیس 
منک ولا مدفوع أن يكون فى الأمة شركثير صا حون قد علم الله 
نیم أنهم لا ییدلون ولا يغيرون إلى أن يفارقوا الدنيا على ما قاله 
أبوالمذيل وهشام . فشتان مابين قول الرافضة فى إمامها و بين قول 
هشام وأبى اذيل فى الجة فى الأخبار! وإما انلطاً من قول 
هشام وأبىالهذيل قومما : إنأخبار الكفار لاتو جب العلم »لأنهذا ® 
لوكان هكذا لم مر ماد عا من بلاد الکفر ولا مامضى من أيام 
البشر» إذكان امخبرون بذلك كفارا ۰ فأما قوم : إن فى الأرض 
بماعة صامين أبرارا أتقياء باطنهم كظاهرهم لا نعفهم بأعيانهم » 
فير مدفوع ولا منک 

قال صاحب الاب : فان قالوا : فقد حرجت ذالية الشيعة 
من الاجماع ف ىكير من آناوبلها» (قال) قلنا لمم : فا على أهل 
الاقتصاد منهم من ذلك إذا تمسكوا باب الله وسسنة ليه وجج 


(۱) ف الأصل : صالحون ابرار ٠‏ 


٤‏ کتاب الانتصار 


العقول؟ * يقال له : من اقتصد من الشيعة فى قول وسبيل هو 
حق فليس یمزه قول الرافضة ولا قول الغالية من الرافضة أيضا . 
ولكن ليس الاقتصاد فى التشيع هو ما قصد إليه صاحب الکاب 
من أن النى صل الله عليه استخلف على أمته من بعده على" بن أبى 
طالب باسمه ولسبه ونصهم عليه فتقصدت الأمة إلبه فآزاشه عن 
الموضع الذى جع-له فيه النى صل الله عليه وأقامت غيره» اعتادا 
لمعصبته واستخفافا بامره» ثم قصدت إلى القرآن فقصت منه 
وزادت فيه وقصدت مثل ذلك إلى السئن . هذا هو الإفراط ولبس 
بالاقتصاد ٠‏ ثم يقال له : وف لا رح آهل امه بأسرهم 
من الإجماع وقد خالفوا الأمة فى أكثر ما سن هم وفرض عليهم ؟ 
فعرف ذلك من قو لم فى الطهور والصلاة والأذان وفى عدد الصلاة 
وف النشهد وف الفرائض حبّىكأن النى المبعوث إلينا غير البعوث 
لهم ٠‏ فبهذا وتحوه أخرج المسلمون أهل الإمامة من الإجماع . 
ثم قال صاحب الاب : وقد حرجت العستزلة بأسرها من 
الإجماع لقولما بالمنذلة بين المنزلتين» وذلك أنه لم يكن بين الأمة 
خلاف قبل ظهورهم فیفساد قول من زعم أن مذنى امقر بن لسوا 
عؤمنين ولا کافرین ولا منافقين » ولم يكن للناس إلا ثلاثة أقاو يل : 
أحدها قول الخوارج فى الإكفار . والثانى قول المرجئة . والثالث 
قول الحسن فى النفاق ۰ بفاء واصل بن عطاء وقد تقدّمه الإجماع 


لقياط العتزل ۱۹۵ 


مل أن 7 لا خرج من عن الثلاثة الأناويل > فزعم أنه قد 
حرج منها وأن مذنى أهل الصلاة ليسوا [ بمؤمنين ولاكافرين 
ولا منافقين» فادذعت الأمة عليه الخروج] من الماع فى بعض 
أقاوياها » فقد حرجت العترلة بأسرها من الإجماع فی‌عمود ديما * 
يقال له : إن واصل بن عطاء رمه الله لم حدث قولا لم كن الامة 
تقول به فیکون قد تحرج من الإجماع »ولكنه وجد الأمة جمعة على 
قسمية أهل الككائر بالفسق والفجور» مختافة فما سوى ذلك من 
أسائهم» فأخذ ا أجمعوا عليه وأمسك عا اختلفوا فيه . وتفسير 
ذاك أن انلوارج وأصعاب امسن كلهم مجمون والمرجئة على أن 
صاحب الكبيرة فاسق فابحر. ثم تفزدت انلوارج وحدها فقالت : 
هو مع فسقه وبفوره کاثر . وقالت المرجئة وحدها : دو مع فسقه 
وفوره مؤمن ۰ وقال الحسن ومن تابعه : هو مع فسقه وغوره 
منافق ٠‏ فقال لهم واصل : قد أجمعتم أن ميتم صاحب الكيرة 
بالفسق والفجور» فهو أسم له یح بإجماعم وقد نطق القرآن به 
فى آبة القاذف وذيرها من القرآن فوجب تسميته به ۰ وما تفزد به 
کل فریق من من الأسماء فدعوى لا تقبل منه الا ببينة من کا 
الله آو من سنة نييه صلى الله عليه .ثم قال واصل لفوارج: وجدت 
أحكام الکفار امجمم علیما النصوصة فى اقرآن كاها زائلة عن 


(۱) الأصل فى هذا الموضع خروم ٠‏ 
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| کتاب الانتصار 


صاحب الكيرة؛ فوحب زوال | سم الکفر عنه , زوال حكه )ال 
الک ینم الاسم کا أن الاسم تم الفعل» وأحكامٍ الکفر 3 
عليها ار آن على ضر ببن : قال الله عن وجل (فاتوا 


آلذین لا بومون بل ولا بالبوم الآخر ولا يحرسُونَ ما حرم آله 
1 4 ولا دون دين نلق من این ۳1 ا 
ريه عن رد وهي م صاغروت ) ٠‏ نهذا 3 الله فى أهل الاب 
وهو زائل عن صاحب الكيرة , وال( ۳۲ یم تک 
0 0 


فضرب لرقاب نی ذا موم درا رت ام ا ورن 
فداء) ٠‏ فهذا حي الله فى مشرک العرب وف کل کافر سوی أهل 
الاب وهو زائل عن صاحب الكبيرة. ثم قد جاءت السنة امعتمع 
علبها أن آهل الکفر لا بوارئون ولا بدفنون فى مقابررآهل القبلة» 
ولیس يفعل ذلك بصاحب الكبيرة . وك الله فى المنافق أنه إن 
سترنفاقه فلم ۳ به وکان ظاهره الاسلام فهو عندنا مس له 
ما للسلمين وعليه ما علیبم ٠‏ و إن آظه رکفره استتیب فان تاب 
والا قتل . وهذا الحم زائل عن صاحب الكييرة . و f‏ ۱ 
فى المؤمن La‏ ا ۵ که E‏ 1 
لين آمنوا ) وقال واه ول المومنين) وقال اي 
أن نم ینآ 1 E‏ وقال ((وعد له اومن لیات 


مي ھا مسر 9 


جنات ری من تحت لباز ) وقال (| يوم لا بحزی الله اتی 


لط المعتزلى ۱۹۷ 


7 صل زر سار 1 


وان آمنوا معه) ۰ وحک الله فى صاحب الكبيرة فى تایه أن 
لعنه وب منه وأعدٌ له عذابا عظها فقال ( ال همین 
وقال ( ون الْمجَار آفی حم ) وما آشبه ذاك من القرآن ؛فوجب 
أن صاحب الكبيرة ليس بمؤمن بزوال أحكام المؤمن عنه فى کاب 
الله ووجب أنه ليس بكافر بزوال أحكام الكفار عنه ووجب أنه 
ليس بمنافق فى زوال أحكام المنافقين عنه فى سنة رسول الله صل 
الله ءايه ووجب أنه فاسق فاح لجاع الأمة على اسمیته ذلك 
وانسمية الله له به تابه ٠‏ فكيف يكون واصل بن عطاء رحمه الله 
والمعتزلة قد حرجت من الإجماع بقولم بالمتزلة بن النزلتین؟ وهل 
یکون قول أوضم صوابا ولا عم معنى من قول المعتزلة بالمثزلة بين 
زین ؟ ولوكان شىء من الدين بعلم صوابه باضطرار لعل قول 
المعتزلة بالمثزلة بين المنزلتين باضطرار ٠‏ ثم يقال لعماحب الاب : 
خبرنا عن المدعى على المعترلة الحروج من الإجماع : من هو من 
الأمة؟ فان قال : « المرجئة تقول ذلك » قيل له : فللمعتزلة أن 
تدعى على المرجئة من الحروج من الإجماع مثل ما ادعته المرجئة 
على المعتزلة» وهو أنها تقول لما : قد أحمعت الأمة كلها سوا كم 
على أن قول : إن صاحب الكبيرة مؤمن »باطل . وكذاك إن كان 
المدعى على المعتزلة الخروج من الإجماع خارجیا قيل له : قد أجمعت 
الأمة سو اك على أن قولك : إن صاحب الكييرة كافر» باطل ٠‏ 


8 


۱۹۸ كتاب الانتصار 


وكذاك ان كان الدعی ذلك عل المعتزلة من أععاب الحسن قبل له : 
إن الأمة بأسرها سوا كم جمعة على أن قولكم : إن صاحب الكييرة 
منافق » باطل ۰ ولیس تج على المعتزلة هذه الجة إلا جاهل 4 
ولكن صاحب الاب كالغر بق تعلق يما حصل فى بده ٠‏ 
ثم قال صاحب الکاب : وقد حرج أبو المذيل وأصحابه من 
0 القول شناهی عم أهل الحنة وعدا ب أهل النار ٭ يقال 
له : هذا كذب عل أب امذیل وأصعابه »وقول أبى امذیل إن أهل 
النة خالدون فيها أبداء وهو قول جماعة المسلمين * ثم أعاد كذبه 
عل راهم والأسوارى ۰ وقد بنا کذبه علهما . ثم آعاد کذبه على 
الحاحظ فقول (زعم): إن الله لا بقدر على إفناء الأجسام و إعدامهاء 
وهذاكذب تشرد على كذيه كتب الماحظ وأصحابه . ثم قال (بريد 
الحاحظ): وإنه لا بأد الكفار ف النار» ولكن النار هى الى نخادم 
نفسهها * يقال له : إن كنت إنما حکیت هذا القول عن الحاحظ 
لقوله : إنالأجسام تفعل طباعا» فأنت شربكه فى هذا القول»لأنك 
تقول بفعل الطباع معه . فن أعجب من رجل يقول بقول الحاحظ 
ثم یکذب غليه فيه و يلزمة مالا يازمه نفسه ! ومن قرا كتب | لاحظ 
عرف كذب صاحب الکاب عايه فیا حکی عنه * ثم عاد إلى 
٠ 0‏ وقد نا ذلك فيا سلف من تابنا ٠‏ ثم عاد إلى 
كذبه على هشام الفوطی وقاسم الدمشى فقال : وقد حرجا مر 


لياط المعتزلى ۱۹۹ 


الإجماع بةوط) : إن حب الملل ل تكن عن رأى عل" وطلحة. ونرجا 
أيضا وأبو من احاع الأمة [بقوطم :]ان عئان لم حمر طرفة 
مین ۶ وقد ينا كيف كان هشام وقاسم وأبو زفر يقولون هذا القول 
وم إا أرادوا بذاك طلبا اسلاهة أهل بدر عليهم . وقد روى 

عن طلحة أنه لما رأى الحرب يوم امل قال : «سبحان الله ماظننت 
أن فى مثل ما حثنا له يكون فتال» » وإنما جاءوا رون الاهس ال 
شورى عمر ايختار الناس رجلا رضول به ٠‏ وأما عثان عندهم 
فإ اجتمع عايه هل مصر استفیاونه فهجم علیسه قوم غيلة ٠‏ 
فاا أحسن : تفریج آفعال أصماب رسول الله على آحسنبا حنی 
يساموا عابهم؛ أم تفریج الرافضة لأفعاهم فى حال الاجتاع والالفة 
عل أقبحها حتی ہروا منم وأ کفرو هم فا ينوا منم فى حال الاجتاع 
ولا فى حال الاختلاف؟ + ثم قال : وقد حرج هشام الفوطى منه 
هه اللاس عن آن قولوا (حنبا لله ونم آرکل)) × وقد 
خبرنا كيف كان هشام قول ذلك ۰ وهشام لم بكر على الناس أن 
يقولوا : «حسبا الله» »ولكنه قال : الو كل فى أ کثرکلام الناس 
فوقه من وله ٠‏ فلا أطلق للناس أن يقولوا ذاك» ولكن لبةولوا : 
إنه التوکل عليه ۰ وكات إذا قبل له : ققد قال الله فى کابه 
(وتالوا ا م آلرکل ) قال لهم : إن الله قد أقام الأدلة 
عل أله لا يخطئ فى قول ولا فل » 0 يحتمل معنیین 


۱۷۰ کتاب الانتصار 


أحدهما حسرى وال خرقبیح علمنا أنه اما آراد المعنى امسن 
دون القببح » لما نصب من الأدلة على ذلك ۰ ونحن فليس لب 
أدلة تدل عل أن أقاويلناكلها صواب» وأنه لايجوز أن نقصد إلى 
الطاب فاذاك لم جز أن انی شول مشكل ولا نصف الله قول 
محتمل أمرين آحدهما يجوز عابه والآخرلا يجوز عليه , 

2 قال صاحب الخاب : ورح واصل وهو أصل الاعتزال 
فى فوله : إن من عم عل قتل أصعاب رسول الله لا فسق بعزمه 
عل ذلك »× يقال له : العزم على ما ذ كرت عند واصل كفر» 
ولکك لا تبالی ماتکامت به * ثم قال : ونرج أبو اذيل و شر 
ابن المتمر وهشام الفوطی وکل من بثبت التولد مر المعتزلة 
فقوم : إنالكفار يفعلون کفرهم فى قلب رسولالله عليه السلام ) 
و إن قابه كات أوعية كفرهر وانه كان فيه کف ركثير » الویل 
لصاحب الکاب! ما أحرأه مل الكذب وما يضر إلا نفسه! وهذا 
القول الذی حكاه عن مانا كفر وشرك من قائله » ورسول الله 
عندهم أعظم قدرا من أنيقولوا فيه مثل هذا القول؛ولكن صاحب 
الاب شديد الغيظ عل أنبياء الله ورسله يريد أن لشتمهم و بعيههم 
على لسان غره ٠‏ وقول أبى المذيل و يشرين العتمر وهشام الفوطی 
ومن ثبت التولد إنالإنسان إذا شم رجلا أوحرحه آوقتله : الشجة 
موجودة فى رأس المشجوج وابلراحة موجودة فى اجروح والقتل 


راط المعتزلى ۱۷۱ 


موجود فى القتول» دل على ذلك أن الشجة والراحة موجودة 
فى بدن الجروح والقتل موجود فى القتول والقتل يغير من حلّه عما 
کان حليه» والثىء لا بتخير إلا بتغيرٍ حله دون غبه . قالوا : وقد 072 
وجدنا المشركين الوا من رسول الله صل الله عليه يوم أحد ما لو 


فشجوه فىوجهه وكسروا رباعيته وهشموا ساقه فعلمنا أن مافعلوه 


بیسول اه هو وصل ای رسول الله ووجد قن .وقد قال ربولا 
وهو اسر إلى ما فعل به : « كيف يفلح قوم فعلوا هذا ہنیہم وهو 
بدعوهم إل الله» ٠‏ ولكن ليس يوز أن يقال: كان فى وجه رسول الله 
معصية وكان فى فه کفر؛ لأن ذلك بوهم أنه فعل له ؛ فینبنی أن 
نجتنب من الألفاظ کل ما كان فيه هام على نی الله ما لا يليق به 
ولا جوز عليه . وصاحب الکاب يزعم أن کل ماحل برسول الله 
يوم أحد ففعل رسول الله بنفسه طباع؛فای القولين أقبح وأشنع : 
قول أبى امذیل و شرین المعتمر أو صاحب الکاب؟ ويجب 
على قباس قول صاحب الاب أن يكون رسول الله هو الذى شم 
نفسه وکسر ر باعبته وهشم ساقه ذکان ذاك کله عنده فعله بنفسه 
لا فعل غيره. فل وأ بق صاحب الکاب على نفسه ولم تعرض للعتلة 
والكذب علیها كان أستر عليه وأنفع له × ثم قال : وخرج غسامة 
فى قوله : إن الله فعل العام طباعا» وإن لهود والنصارى والزنادقة 
بصیرون يوم القيامة ثرابا ولا بدخلون النار » يقالله : هذا كذب 


VY‏ کاب الاتصار 


على مامة . كيف یکون الله عنده فعل العام طباعا » وذو الطباع 
عند ثمامة هو الحم والله ليس جسم ؟ وأما یبود والنصارى 
والزنادقة فکفار عنده مشركون عامدون للعصية والکفر؛ والکفار 
عنده فى النار خالدون . و اما قال نمامة: إن من لم عرف فهو 
معذور عند الله ولیس هو عنده بهوديا ولا نصرانیا ولا زند قا إذا 
كان جاهلا» ولکنه مع قوله هذا جک على جميع من أظهر الکفر 
أنه كافر فى حك الإسلام ٠‏ 

ثم ذ کر صاحب الكثاب أبا امذیل والنظام ومعهرا مها هو 
أو به » وقد قال الشاعس 


2 2 


وا من رات بظهر یب E‏ 2 ناك 57 
ثم قال : وکا ی بم إذا قرءوا ای هذا فرفونی بكل هذه 
الأقآويل الى وصفت » لتجاوزی با قادرا ووصف ما ال به 
أهلها ٠‏ (قال) فإن هم فعلوا ذاك فلیکفروا الماحظ بقول الزيدية 
و قول 08 الامامة وکاب الإلمام وكاب العراسية» ولیقرفوا 
النظام بالالحاد او دك اب العالم ونصرته ما قال ال ملحدون فيه » 
بقال له : لسث تقرف با قالته الرانضة ولا عذهب من مذاهب 
منتحلى الملة » ولكن لشهد عليك عذهبك الذى تعتقده من القول 
الدهر و[قدم] العالم وضعك فى ذلك کاب التساج واحتباجك 


(۱) ف الأصل : عرف ٠‏ (۲) الأصل فى هذا ااوضع مخروم ٠‏ 


لياط المعتزلى ۱۷۳ 


لقدم الأجسام وتعاطيك إفساد أدلة الموحدين على حدما وبوضعك 
کاب الزهذ تطعن فيه على الرسل وتقدح فى أعلامها و بوضعك 
فيه بابا ترحمته : «عل الحمدية خاصة» . فهذا مذهبك وهوقولك» 
ومن أجله نفتك المعتزلة وطردتك عن محالسم! و باعدتك عي 
أنفسها حی حملك الفيظ عليها على أن صرت تنبح کالکلب بإزائها 
وتکذب على آشیاخها ؛ وها ضررت بذاك غير نفسك»لأن حجج الله 
واضحة لا يقدح فما طعن الملحدين ولا كيد الزنادقة المشركين ٠‏ 
وقد حاول نصرة الإلحاد قبلك اخوانك من أهل الدهى وطعنوا 
فى التوحيد فنصب فم أهل لام بتوحيد الله من العترلة أنفسهم 
وردوا عم طعنهم وألفوا فى ذلك الكتب المعروفة وناظروهم 
فى ا حافل وقطموهم فى احالس وظهر تناقض قوم عل سوم 
ولي دا زوم کار هو ومد لله رب العالمين ۰ وما مثل 
ابن الروندى فى ثلبه المعتزلة وادعائه علييسم وتکنبه وتقصسه للم 
إلا )ا قال الأخطل : 
ما ضر تغلب وائ 3 ربا« آم بت حيث تناطح البحران 
ببوما إذا حَطَرتْ عليك فرومهم 0 59 بيب لاک وحران 
فا يتجمع كيده و بل مه ون 2 3 3 م آلعالبونَ) ودنه 


هس على کل باطل ( ولو که OE‏ 


تعليقات واستلر کات 


صفحة ۲ 


سطر ۸ (حدث) تکزر فى هذا الاب د ک رحدث» 


و «حدوث» بمعنى واحد» وقد ورد هذا الاستعال فى غير هذا من 
الکتب القدمة ٠ويظهر‏ أن «وحدث» وضعت مشابهة لرقدم» ۰ 
صفحة م 

سطر ١‏ (فحزنون) الکتوب فى الأصل غير واضم 
ولا رب فى أن صوابه « مشر قون» کا نی عليه صديق لی ۰ وهی 
كامة مولدة مشتقة من «غراق» ومع على «ار يق » وهو ماتلعب 
به الصبيان من اللحرق المغتولة أو غير ذلك على ماجاء فى لسان المرب 
(۱۱: ۳+ ثم أستعب ر )ا قد ر أنه فا سبق ٠‏ وأما ما «حرق» 
فقال صاحب لسان العرب (۱۳ : >۲۱) : « (محرق) المتخرق 
امو ٠‏ وهى الخرقة مأخوذة من مخاريق الصبیان» , 

صفحة 6 
سطر ۱۸ - (وها) كذا فى الأصل وتركاه على ما هو عليه 


م شذوذه وهو ه«.صدر « وهی می » إذا صضعف 6 وسواء قينا 


أنضيطه «وهاء» أو «وی» لأن ناخ لایفرق بين الألف امدزدة 
والألف المقصورة وفى الغالب یکتب المدودة مکان القصورة ۱ 
كدان پالسکس ۰ وأما «وفاء» فهو یلحق بدذ کاءهلا» رأما ا 
وی » فشبيه بدعمى» مثلا» وكلاهما على قياس صرح و إن لم ظ ۱ 
يعرفا نی کتب اللغة؛ وإنما یکون هذا الصدر من عرفهم فى ذاك ۱ 
الزمان ٠‏ 


صفحة ه 
سطر ۱۱ - (وأنه أقرب إلينا من حبل الوربد) فى سورة 
رە بوسر عه و ۳ ۹ 
ى وحن آقرب یه ۾ من حبل آلورید) راجع الاه ۹ مهأ ۰ 
سطر ١‏ ب ولا بريد ظلما للعالمين) فى سورة آل عمران 


سس مم يوار 2 


( وما الله رد ۳3 لاعا ین ) را جع الآبة ۱۰۵ منبا . 


صفحة > 
سطر ه - (تبرت) الأفصح هو «ترأت» ۰ 
(هشام بن سالم) الحواليق» راجع نهرس الطوسی (ص ۳۰۰ 
من الطبعة اندیة)» وکاب الفرق بين الفرق للبغدادى الذى يكثر 
ذكرمذهبه (راجع فهرس الطبعة المصرية) ۰ وذ كرالطوسى 
(ص ووم) أن هشام بن الحم كتب کاب رذ فيه عليه » فلعلك 


تستنتج من ذلك العصر الذی عاش فيه ٠‏ 


۹ تعلیقات واستدرا کات 


با ج (شيطان الطاق) هو حمد بن النعان وسهاه أبن حزم 
3 : ۱۸۱ مب کابه المال والنحل المطبوع فى مصر) « تمد 
آن جعفر» وهذا تخايط لأنه كان يكنى « با جعفر» کا حکاه 
آبن الندم فى كاب الفهرست ( ص ۱۷۱ من طبعسة ليبسيك 
سنة ۱۸۷۷) ۰ وذ کر الطوسى فى فهرسه (ص وهم) وآبن النديم 
فى کاب الفهرست (ص ١١0‏ ) أن هشام بن الحم رڌ عليه فى کاب 
له وفى ذلك إشارة إلى العصر الذى عاش فيه ۰ ثم راجع فهرس 
الطومی (ص۳۲۳) وكاب الفرق بن الفرق (ص ۱۷ و ۰۲و ۵۳) ٠‏ 

(عل” بن ميثم) هو على بن |تعاعیل بن شعرب بن ميم بن يي 
القار وسماه آبن حزم ٤(‏ : ۱۸۱) على" بن ميلم الصابونى ۰ وتجد 
ترحمته فى فهرس الطوسی (ص ۲۱۲) وق کاب الفهرست 
(ص ۱۷۰)+ و کر سنة مون ور و نا اق صاحب افهرست: 
«هو أل من تكم فى مذهب الإمامة» ۰ وقال الطوسى : إنه كام 
أبا الهذيل والنظام»وجاء ففكمابنا (ص 4 ۹) أنعليا الأسوارى ناظره. 

(هشام بن الحك5) سقطت كامة «هشام» من الأصل ولا بد 
ما إذ لا يوجد «آبن الحكم» فى نسب على" بن ميم ۰ وهشام 
آبن الک معروف مذ كور فى الکتب » قال صاحب الفهرست 
(ص ۱۷۵) : «تونی بعد نک البرامكة د مستثرا» وقبل : 


ی خلافة المأمون ( * رن المعلوم نک الرامكة وفعت 


تعلیقات واستدرا کات 


۱۷۷ 


فى سنة ۱۸۷ ه وأن خلافة المأمون كانت فا بين مسنة ۱۹۸ ھ 
إلى ۲۱۸ « ۰ أما الذهى” فذكره فى تاريكه وهو فى الطبقة الثالئة 
والعشرين المشتملة على من مات فيا بين سنة ۵۲۲۱ إلى 4۵۲۳۱ 
وتجد لرجمته أيضا فى فهرس العاوسی (ص ۳۵۵) ۰ 

(على” بن منصور) إمانى" المذهب من نظار الشيعة وهو من 
اب هشام بن الحم 3 راجع کاب مروج الذهب اسعودی 
(د : ۳۷۲ من طبعة بار پس) ۰ 

سطر ۷ - (السكاك) كذا فى الأصل وف غير موضع يأتى 
الناعم بعلامة الإهمال فوق السين فالسين المهملة محققة هذا الاسم 
أما فى سائر الكتب فورد أسمه عرفا فسماه الشبرستانی « شكال » 
(ص ٠١‏ ۱ من طبعة لندن) واه المسعودى «السكال» (5: ۳۷6 
من مروج الذهب) وصاحب الفهرست «الشکال» (ص ۰۲۱۷۱ 
قال صاحب الفهرست : «صاحب هشام ری امک وخالفه 
فى الأشياء لا فى أصل الامامة» ثم عد کنبه . ثم ذكر الذهى 
فى تاره بعد ترحة هشام بنا ك أحد تلاميذه بسمیه «أبا على 
الممكاك» ولعله هو» غي رأ نكابنا هذا صرح بأنكنيته «أبو جعفر» 

(راجع ص ۱۱۰) ٠‏ 


)۱( راجع ابلزء احتوی سنوات ۲۳۱۲۲۱ ه من النسخة المخطرطة 


5 تعليقات وآستدراکات 


صفحة ۷ 

سطر + (وانجالسة والمداخلة) راجم ص ۷ع -- و4 
من كابنا هذا . 

سطر ۱۳ - (أبو المذيل) هو جمد بن المذيل العلاف 
العبسدى وهو من الطبقة السادسة فى تقسيم أبن المرتضى (راجع 
«باب ذ كر المعتزلة من کاب المنية والأمل فى شرح كاب الملل 
والنحل» لأحمد بن يجي المرتضى ص ۲۰ -- ۲۸ من الطبعة الهندية 
سنة 1015 )؛ وآختلفوا فى مولده فتفل آبن الرتضی عن اللباط 
صاحب نا هذا أنه ولد فى سنة ۰۸۱۳۱ ونقل عن أب لقاسم 
الکمی أنه ولد فى سنة ۱۳۵ هه وآختلفوا أيضا فى سنة وفاته 
فنقل السعودی عن اتباط أن وفاته كانت فى سنة ۲۲۷ ه (راجم 
کاب مروج الذهب ۷ : ۲۳۱ - ۲۳۲ ) ۰ وقال بعضهم : 
فىسنة ۲۳۵ ھ» وقال آحرون : فى أيام الوائق أى في بين سنة /الالاه 
إلى سنة ۲۳۲ ه» وهو من المعمرين انى دن ره إلى ما سنة 
أوأ كثر. وقال الدينورى فى «الأخبار الطوال» ما نصه (ص ۳۷۸ 
من الطبعة المصرية) : «وعقد (أى المأمون) مالس فى خلافتسه 
لناظرة فى الادبان والقالات» وکان أستاذه ۳ 1 امدیل عل 
ابن امذیل الملاف» , 


تعلیقات واستدرا کات ۱۷۹ 


صفحة ب/ 
سطر ه ‏ (فلط) کذا فى الأصل والكلام ناقص»ناما أن 
تقول : « وإما القول الذى حکاه عنه هذا السفيه غلط فى مسأل 
الحدئات ال» أوأن تقول : «وإنا القول... عرض ف امحدژات 
انم» ؛ نبينى على ذلك حضرة صاحب الفضائل الشیخ أحمد أمين. 
سطر ۱۲ - (جمفر بن حرب) مرن الطبقة السابعة عند 
آبن المرتضى (ص ١غ‏ من کاب المذكرر) وكنيته «أبو الفضل» » 
ول نجد سنة وفاته ۰ وذكره أيضا البغدادى فى کاب الفرق بين 
الفرق (راجع مثلا ص ۱۵4) ٠‏ 
صفحة ٩‏ 
سطر م١‏ - ( النجار) أسمه حسين ودو رئيس مذهب 
مشمور بکثرذکه فى کتب الفرق ۰ وتال عبد القادر بن أبى الوفاء 
فى كانه « ا واه المضية فى طبقات الحنفية » ١154 : ١(‏ من 
الطبعة الهندية سنة ۱۳۳۲) 4 4 اخد مدهیه ف الكلام عن اسر 
المر يس الذى مات فيغداد سنة ۲۱۹ و ۲۲۸ھ ۰ وذكر صاحب 
الفهرست ترجمته (ص ۱۷۹) وحکی عن مناظرة دارت ينه وبين 
النظام ۰ 


7 تعلیقات وأستدرا کات 


صفحة ١١‏ 
سطرب - ( أوأضدادها ) كذا فى الأصل وصوابه على 
ما يظهر : « أضدادها» لأن الضمير عائد إلى أمور ثلاثة وهی : 
الماة والسكون والبقاء . 
صفحة ۱۲ 
سطر ۱۱ - (جهم) هو جهم بن صفوان اراسی» یکر ذ كره 
فى کنب تارج والفرق . قال الطبرى فى تاره : إنه كان كاتا 
تسارث أبن سرج الذى تحرج فى اسان فى احردولة ی أمية» 
وذ کر قتله فى أؤل سنة ۱۳۸ ۰ وقل الذهى فى تاریخه ی الحزء. 
الشتمل على سنوات ۱۵۰-۷۱ ه) عن السلف أخبارا عديدة 
فى جهم ومذهبه وسیب قتله ولیس هذا موضع إعادتها . 
صفحة ۱۳ 
سطرم - لا ریب فى أن جعفرا المذكور هنا هو جعفر بن 
حرب لأنه معروف بنقل أخبار أبى المذيل والسعی فى الرد عله» 
ووضع ليه ابا سماه « تو بيخ أبى هذل » ( راجم کاب الفرق 


ص ۰۲ ۱) وكابا تحر ماه « کاب السائل ف ال 4 (راجع ص 


تعلیقات وآستدرا کات 


۱۸۱ 


صفحة ع ۱ 
سطر ۲ = (آن فعل) کذا وجداه فى الأصل وترگاه مل 
ما هو عليه مع غرابته الظاهية ۰ ولعل المراد هو « فعلا» . 
سطر ۱۲ - لعل الکلمة الفقودة « مثل » » نمی عليه 
صدیق لى ۰ 
صفحة ‏ ۱ 
سطر ٩‏ س قد عدلت عما جاء به لاخ أى « حديدا ولا » 
لاله خطأ ببن » غبر أنه بصلح آن نصححه على وجه آخر وهو أن 
نترك « حديدا وما » على ما هما عليه ونقدّم « منها » على « ما » 
فیکون نص الموضع : « ولعل ما ما يكون مجارة وحديدا ولما» 
إذ ليس بحال أن اناخ كان قد وجد «منها » مكتوبة فى أسخته 
فوق السطرثم أحلها فى غير لها ٠‏ ولیس فى مغزى الكلام ماه 
إلى الصواب قطعا إذ الدليل إنما أخذ من دائرة احال الذى لا استند 
إلى شىء فى الواقم . 
صفحة ۱۱۷ 
سطر ۱۵ س (النظام ) هو أبو إسحاق راهم بن سيار وهو 
من الطبقة السادسة عند آبن الرتضی ( ص ۲۸ - ۳۰) وذ که 
الذهی فى تاريخه فى الطبقة الثالئة والعشرین الشتملة على من مات 
فيا بين سنة ۲۲۱ ه إلى ۲۳۱ ه 


۸۲ تعليقات واستدرا کات 


صفحة ۱٩‏ 
سطر ۱ - (معر) هو معمر برس عباد السامى وکنیته 
أب و عمروه عاش ف أيام هارون الرشید ولم نذ کر سنة وفاته» غبرآن 
ان‌الرتضی آدرجه نی‌طبفته السادسة أى ی‌طبقة النظام وأبالحذيل 
( ص ۰۳۲-۲۱ 
صفحة ۰ ۲ 
سطرع۱ س (الأشوارى ) هو عل" الأسوارى ذ کره 
آبن الرتضی فى الطبقة السابعة و دسمیه «أبا علی» ۰ و یقول : انه 
من أصعاب أبى الحذيل ثم آنتقل إلى النظام (ص 4۰ ) ۰ 
صفحة ۲۱ 
سطرع ۱ - (لابحیل) کذا فى الأصل » و «لا» خطأ صوابه : 
«لأنه» فبخبرنا مهذه الملة عن السبب الداعی له إلى لحك بالمشاركة 
بين النظام والرافضى فى مسألة العدل » وذلك أن النظام كان يحيل 
وصف الله تعالى بالقدرة على الام كم يحبل وقوعه منه » والرافضى 
يحبل وقوعه منه مع وصف الله تعالى بالقدرة عليه م ثبت من کاس 
هذا (راجع مثلا ص 50) ۰ فعدم وقوع ال من الله تعالى محل 
الاتفاق ینیما ول النزاع إنما هو تجو يز القدرة عليه . 


تعلیقات وا تدرا کات 5 


سطر ۱۷ - ( الماحظ ) هو عمرو بن بحرابلاحظ وكنيته 
أبو عجان وه و كال" اللسب ٠‏ وثرجمته معروفة » توفى سنة ۲۵۵ ه» 
وهو من الطبقة السابعة عند أن اطرتفی (ص ۳۸ ۳۹( ۲ 
صفحة ٤‏ ۲ 
سطر ؛ إلى + - الكلام هنا ناقص سقطت منه كامات ٠‏ 
وأما امبر والبرد والسواد والبياض واليبس والبلة فهى من‌التضادات 
ی آستدل النظام با جناعها على وجود قاهى ومدبرها هو فوقها 
وهو خااق امحدثات (راجع ص وغ - ۸) الار ج أن الؤلف 
كان قدكتب : « وهو قاهى للتضادات الى تختلف طبائعها » 
أومثل هذا القول » غبر أن السياق لا يدل على نص الكلام الذى 
ضيعه علينا الناخ بخفاته . ثم فاته أيضا السؤال الذى سأله الرافضى 
النظام ویب عنه بقوله : «بل! » و يظهر من بقبة الكلام أنه كان 
قد سأله : « أفليس الله تعالى لم بزل عالما يما فيه صلاح انلاق؟ » 
أوما شمه والنص غيرثات ۰ 
صفحة ۵ ۲ 
نطو نز بت الا میا هنا خروم ومعموس وم نوفق لتکلنه) 
ولعله : « وكا ری المصاحة فيه » ۰ أما فوله : « بأوقات تكون 
فا » فكامة « تکون » غير واضهة فى الأصل وهی اول كمة. 


۱۸ تعلیقات وآستدرا کات 


صفحة ۲ 
سطر ۳ - ( أبو عفان الق ) مر أصعاب النظام» ذ کره 
أبن الرتضی فى الطبقة السابعة ( ص ه) ) ۰ 
صفحة ۲۷ 


صفحة ۸ ۲ 


سطر ۱۷ و۱۸ - ( مر باب حدث وحدث ) أى أن 
الحدثات كلها لسترك فى صفة المحدوث وف كوا خلوفة حدث 
واحد وهو الله تعای . 

۲٩ صفحة‎ 

سطر ۸ (الضرارية ) فرقة من احبرة “ميت بذاك مسبة 
لرئيسهم ضرار برس مرو الذی ظهر فی أيام واصل بن عطاء » 
راجع کاب الفرق بين الفرق (ص ٠ )٠١‏ وتال صاحب الفهرست 
(ص ۲ ) : إن شر بن المعتمر وضع عليه کارا آسه رکب 
رد على ضرار » ۰ وروی آبن الرتضی عنه أنه کر عذاب القبر 
(ص ۰) ۰ ۸ LT‏ له ماه داب 
التحرش » (ص ۱۳۰) ۰ 


تعليقات واستدرا کات 7 


سطر ۱۳ - أظن کلام الرافضى قد آتقطع بعد قول : 
روتسميته كذلك» فیکون ما بعده من رذ المؤلف عليه » فيازم وضع 
النجمة بن ركذلك » و « وقول » ۰ 

صفحة ۳۰ 

سطره - ( بأنه یفعل ) « بأنه » أى الروح وهو يؤخ من 
قوله : « الأرواح » المتقدّم ٠‏ ولو كتب « یانما تفعل » لكان 
آسپل وأحم . 

صفحة ۳۱ 

سطر ١‏ - ( ويقال له ) كذا فى الأصل» أى ما بعده هو 
من قول المؤلف ۰ ويلزم على ذلك أن يكون قوله : « وآحتج لهذا 
المذهب انل » آستفهاما مع تعجب ٠‏ ويحتمل أيضا أن یکون 
قوله : رو قال لهم - خطأ من ناخ صوايه : رم قال» أى الرافضى» 
فیکون ما بعده مر قوله ثم برد د عليه المؤلف بقوله : «یقال له» 
(السطرم١)‏ ة فإذا أخذنا بذاك صار قوله : «وآحتج الم» زا من 
إخبار الراففی ؛ نی على ذلك صديق لی فآختر ٠‏ 


صفحة ۳۳ 


سطر ۲ و۳ س (و راهم م زع أن الأرواح يجوز آن تقطع 
لادا 'شاهى فى المساحة والذرع حی فرغ قطعها) كذا فى الأصل 


ولا مد من تصحيحه . وذاك أنه رڈ على ما آذعاه ارافضی فا تقدّم : 

ثم زم مع هذا أنه ليس من بلاد قطعتها الأدماح إلا وهی غير 
متناهية فى النجزژ وأنه ليس من قطم فرغت منه إلا وهو غير متتاه 
فى عينه» » فأوهم بهذا الكلام أن النظام قال بعدم تناهی الأجسام 
مطلقا » مع أن الحق هو أن النظام فصل وقال : إنها متناهية 
باعتبار الذرع والمساحة» غير متناهية بآعتبار التجرؤ . هذا ما ثبت 
عنه فى غير موضع من هذا الاب وغيره وهذا ما أذاه إلى قوله 

الغريب بالطفرة الى كفره بها أهل الأرض ؛ لکنه لم يقل قط بعدم 
تناهى الأجسام فى الذرع والمساحة ۰ فا ورد فى هذا الموضع 
لا معنى له » إذ النظام قال بعين الكلام النفی" عنه ۰ فلا ربب 
فى أن المؤلف كان قد كتب : « واراهم ل العم أن الأرواح جوز 
أن تقطع بلادا لا نتاهی اعل» ثم سقطت «لا» غفلة من النامق . 


۳ ٤ صفحة‎ 

سطر ۱۷ و ۱۸ - (فالزمهم بقطعها أنها لا تناهى فى الذرع 
والمساحة) کذا فى الأصل »والتق ضد ذلك لأن النظام كان يستدل 
بقطع الأجسام على أا متناهية ٠‏ فلا بد من أن نضرب على « لا » 
وعل ذلك فكان امؤلف قد کتب : «فالزمهم بقطعها آنا تتاهى» . 
والذى أوقع النأسخ فى الخطأ هو ما يتلومن قوله : « وهو برىء 


سس ا ENE:‏ 


من هذا القول » فانه مسب « هدا » إلى القول المتقدّم « الزمهم 
ال ٠»‏ مع أنه لا يمتنع قطعا أن ننسبه إلى قول الديصانية . 
صفحة هلم 

سطر ۷ - ( وان كان متفاوتا فإنها قطعا متناهية القطم ) 
فى الأصل «متناهی» ؛ وأما « قطعا » فوجدته بهذا ااشکل لا أنه 
بظهر آن‌ااشکل قد زيد بيد غر بد الناعم لأن لون حبره اشد سوادا 
من حبر الكامة الأصلية ٠.‏ وترى نحت القاف كسرة ضثيلة لوب 
كلون الكامة الأصاية قد ضرب علا المصبحح سطر » فكأن 
لسع قد أراد بها « قطعا » أى جمع « قطعة » ٠‏ وعلى أى وجه 
كان فالعبارة ليست بصحيحة» غير أن. تصحيحها لا بتبادر 
إلى الذهن ۰ أما أنا فتركت «قطعا » على هذا الشکل وعدات عن 
« متناهى » إلى « متناهية » فيكون تفسيره : « إن كان القطع 
متفاوتا حتى ساین قطم كل واحد من الکوا کب قطع الاح فان 
الکوا کب فَطعًا أى حزما متناهية القطع» ۰ و بیان ذلك أن الحم 
۳ لتماوت يقتضى القاسة بن متفاوتين والمقالسة لا تصح إلا إذا 
کا الأمران القاس بينهما ذُوی مقدار» والقدار لا بقع إلا على 
ما له ثباية . وهذا ما يعبر عنه لته االية « والقلة والكثرة بدلان 
على الغهاية » ۰ وأقول : هذا بعينه دلیل التطبیق عند المتكامين ٠‏ 


۸۸ تعليقات وآستدرا کات 


سطرم و ٩‏ - (ثم زعم أن قطع الکوا کب متقارب 
فى الكثرة والقلة ) فى الأصل « متقارب » بالضبط ولعله خطأ 
صوابه : « متفاوت »» نمی على ذلك صديق لى ٠‏ 
صفحة ۳۸ 
سطر - (۸ يزلا ) يحذف الاح فى الغالب الألف من 
هذه الكامة وتركته مع شذوذه لأنه بتبین من هذا أنهم فى ذلك 
الزمان القديم كانوا ينطقون « لا برل » مكان « لا ال » کا سمعته 
دائما من علماء مصر فى هذا العصر . 
صفحة ۱ ۶ 
نطو ۱ - (أبو شا کر الدیصانی) ذ كه صاحب الفهرست 
فيمن أظهروا الإسلام وأبطنوا الزندقة ( ص ۳۳۸) ۰ 
سطر ٠١‏ - تقل أن الرتضی أيضا دعاء النظام عند 
ما حضرته الوفاة (ص ۲٩‏ -- ۳۰)» وهذه صورئه عنده : « ایهم 
إن كنت تم أنى لم أقصر فى نعمرة توحيدك » اللهم وم أعتقد 
مذها إلا سنده اتوحید. اللهم إن كنت تعا ذاك مبی ذاغفر ی 
ذنوبى وسل عل" سكرات الوت » . آقول : فى هذا تکذنب 
لغرافة الى رواها الذهی فى تاریخه عند ذ کر النظام ( ر اجم التعلیق 
عل ص ۱۷ ) من أنه سقط من غرفة وهو سكان فهلك . 


صفحة " 6 
سطر ۱۷ - يذكر هنا وفيا بعده أحيانا ضمير الا نیث وأحيانا 
ضير التثنية ووز أن يكون ذلك من خطأ الناعخ ٠‏ لکنی تركته 
على ما هو عليه » إذ يحتمل أن يكون المؤلف تارة حضرت فى ذهنه 
الكثرة أى العناصركلها »وتارة الزوجية أى الثیء وما يقابله كالنار 
والاء أو ار والرد . 
صفحة ٠ه‏ 
ا ( ولا أن لجسم فعلا هو غيره ) كذا فى الأصل 
فلو أثبتناه لكان النظام يقول : اس فعل الحسم غير الله تعالى» 
أى لجسم فعل مستقل عنه . وهذا وان کان له وجه على مذهبه 
المعتزلة لكنه فرب بعيدء إذ هو من الفروع المتنازع فا > 
والمقصود هنا إلزامه ما بقدح ف الأصول التى لاغنى عنما ف التوحيد. 
فالأشبه أن الناح قد حرّفه وأن الولف كان قدكتب : «ولا أن 
لسم فاعلا هو غيره » أى غير سم لأن ذلك مناط دلبل المعتلة 
فى إشات اللمالق ؛ نى على ذلك صديق ی ٠‏ 
صفحة ۵۱ 
سطر ۷ - ( فتركتها) فتركت هذه الأشياء . وإلا فهو خطا 


صوا نه : «فتركتهما» أى هدن الموضعين ۰ 


سطرم - (ثم قال : وكان يزعم أن أمة د اش ) هذه 
الأقوال متقولة عنه أ يض باق اب لان یت اکن و 
(ص ١‏ ممم من الطبغة المصرية ) ١‏ 


سطر»۱ - ( أبو عبد الرحمن الشافمى ) هو أحمد بن حى 
آبن عبد العزيز أبو عبد الرحمن الشافعى» كان من أصعاب الإمام 
الشافى 3 آمد س أت دواد وقال بالاعتزال » وعدّه مؤلاف 
کانا هذا من أصواب معمر ( ص ۵۳ ) ۰ راجع کاب ميزان 
الأعتدال للذهی (۳ : ۳۹۹ من الطبعة المصرية) وطبقات الشافعية 
لن السبكى ١(‏ : ۲۲۲ من الطبعة المصرية) 1 


صفحة ۲ ۵ 
سطر ۸ إلى ۱۰ - راجم كاب تأویل حتاف الحديث 
لآبن قنيبة (ص ۲۱) ٠‏ 
صفحة ۵۲ 
سطر ۱۰ و ۱۱ - (إبراهم بن السندى) و (أبو عبد الله 
السيراق) و (وهب الدلال) غير معروفين . 


8 لعقوب الشعام ) هو بو موب اوس 3 A‏ الله 
بن اساق الشحام 4 قال آن الرتفی (ص 3 : إن لقاضی 


ن أبى دواد آستخدمه فى خلافة الوائق وکان من أصغر غلمان 
صفحة ۷ 

فان عدا کت (الکم بالفرآن) ثم ۱١‏ (لامکم له) كذا 
2 الأصل» والعروف فى هذا الأب هو «متکم» ٠‏ ولعل قوله : 
«مكام» له وجه هنأ وفيه تة لن المعتزلة كانوا فول الكلام 
عن ذات الله تعالى بناء على أصلهم من أن الكلام مركب مرن 
روف وأضوات وتلك أمور مخلوقة نزهوا الله تعصالى عا ٠‏ ومع 
ذلك ' رقدحوا فا نص عليه القرآن من أن الله کم موسی تکلما 
ely.‏ آولوا هذه الاه أن الله تعای خلق صوتا وحروفا فى شىء 
من افصدنات كالشجرة لیخاطب بها أندياءه ٠‏ فلعل معمرا أت 
بكلمة دک » بالنسبة إلى الله تعالى آخترازا من الکلام امخاوق 
آلوهوم ول القائل : «متکلم» واشارة ای آن الکلام لا بقع من 
الله الا خطابا منه لأنييائه على الوجه اللائق به عن وجل ٠‏ ولارب 
فى أن الله تعالى هذا الأعتبار ما کان مکاما - أى نبيه ‏ بالقرآن 
واس متکل به إلا على اماز . ومع ذلك ففى قوله : «لا مک له » 
نظر» لأنه كان أبنى أن يقول : « لا کلم به » ؛ وألله أعلم ۰ 
فى کاب الأنساب : « القُوطى بضع الفاء وقتح الواو ون آنردا 


اود ی 
۱ 


۱۹۲ تعليقات وآسندرا كات 


الطاء المهملة : هذه النسبة إلى لو وهی جمع فوطة وهی نوع 
من الثياب» » وم يذ کر هشاما . وهو هشام بن عمرو الشیبانی 
من أهل البصرة » ذ كه آبن الرتضی فى آنحر الطبقة السادسة 
(ص هم) ول بات بتار یج مونه» لکن ,شین من حكابته أنه ماش 
فى زمن المأمون (سنة ۱۹۸ ه = ۲۱۸ ه) . 
صفحة بره 

سطرم - (متنع) كذ ذا فى الأصل» وهو غريب لأن السياق 
یفتفی معی «منع » ٠ونجد‏ مثل هذا فى ص ٩۲‏ سطر ۲۲ أیضاه 
فلعله من عر فهم فى ذلك الزمان . 


صفحة ۵٩‏ 
حكاية أرافضى عن هشام سقط عده رد المؤلف ۰ 
صفحة >1١‏ 
سطر۲ - سب هذا القول إلى طلحة أيضا (ص ۱1۹ ۰ 
سطر ۱۱ .- (قاسم الدمشق) جهول . 
رر 9 
(أبو زفر) هو خد بعل المكى إمام إسابور» ذ کرہ آنا مرتفی 
فى آخر الطبقة اللأمنة (ص عه) . 


)۱( فى الأصل «الفوطة» وهو خطأ . 


01۳ 


۱ 
۱ 


تعلیقات وآستدرا کات 9 ۳ 


سطر ۱۳ - ( فشکوا سب واستعتبه ) الظاهس أن المؤلف 
کان قد كتب «لشكوا ولستعتبه» ؛ نی على ذلك الشيخ الفاضل 
لام أحمد أمين . 
صفحة ۲ 
سطر ١4‏ - (لشرين العتمر) أبو سبل الخلالى من أهل 
داد د 5ه این المرتضى فى الطبقة السادسة (ص ۴۳١‏ وس) 
وقال : «وله قصيدة آربمون ألف بت رد فما على جميع الخالفين . 
وقبل للرشيد : انه رافضی» لكبسه فقال فى الحبس شعرا» ثم نقل 
أبياتا منه وهی أرجوزة سنذ کرها فما يتعلق لشسعر اشر الموجود 
فى (ص ۱۳۵) من كابنا هذا . وقال الذهی فى تاریخه فى الطبقة 
الثاللة والعشرين : « اشر برس المعتمر أبو مل شيخ المعتزلة 
واخ اله نات توق ننه مناه درز ان سار 
ونقل هذه السنة السممانى أيضا فى کاب الأساب ( نحت 
« البشرى») ۰ 
صفحة ۳ ٩‏ 
سطر ۱۳ - (ما استحیل عند بشرآن يقع من فل غير 
الله) أظن الصحیح : «ما فستحيل عند شرآن تقع (أى هيئات 
الأجسام) من فمل فير الله» أى كان بشریحیسل وقوع هيئات 
الأجسام بفعل العبد حقيقة لأنها من خلق اللهتعالى الذى لا شريك 


۹۶ تعليقات وآستدرا کات 


له به ؛ لکنه جوز وقوع تلك أهيئات سبب من قبل العبد 
تأضاف هذا الوقوع إلى العبد بأعتبار السب الموقع وحك عليه 
بانه فعله ٠‏ أما إذا لم تقع الميئات سبب من قبل العبد فأضافها 
إلى الله تعالى مباشرة ؛ وهذا #) بدل على أن الله تعالى هو وحده 
فاعلها فى اأقيقة عند بشر . أما الرافضى رف کلام شر وتغاضى 
عن تمبيزه بين وقوع الطيئات بفعل فاعل وبين وقوعها اسبب من 
قبل فادل ؛ ثم تبعه على ذلك التحريف جميع الذين كتبوا فى الفرق 
الإسلامية . فقال البغدادى فى کاب الفرق (ص ۳ ۱): «الفضيحة 
ثانية من فضائح بش إفراطه فالقول بالتولد حتى زعم أنه بصيح من 
الانسان أن يفعل الألوان والطعوم والروائح والرژية والسمع وسائر 
الإدراكات على سبيل التولد إذا فعل أسباها ٠.‏ وکذلك قوله 
فى الحرارة والبرودة والرطو بة واليبوسة » وقد كفره انا وسائر 
المعتزلة فى دعواه أن الإنسان قد يخترع الألوان والطعوم والروائح 
والإدرا ككت» ٠‏ وقال الشررستانی فى كاب الملل والنحل (ص ٤‏ 4 
من طبعة لندن) : « الأولى منها (أى من المسائل التى آنفردب) 
بشرعن آصدابه) أنه زعم أن اللون والطعم والرانمة والادرا کات 


)۱( فى الاصل الطبوع : «بالقول ف التولد» 


تعلیقات واستدرا کات ۹ 


كلها من السمع والرق به يجوز أن نحصل متولدة من فعل الغسير 
اة كانت اشام من فله ۰ وانا عد هذا من الطییبین 
إلا أنهم لا يفرقون بين المتولد والمباشر بالقدرة ور ما لا شبتون القدرة 
على منهاج التکاسین» وقوة الفعسل وقوة الآنفعال غير القدرة الى 
ا لمتكم ۹۳ 
سطر ۱۸ - ( رم فى الأصل « حرها » ٠‏ ولو أثبئناه 
لكان «أحرم» ی «حرّم» کا هو وارد فىكتب اللغة» ولکان 
بقول : « إن شرب انمر بعد نو بته حال کونه یجعل شرا حراما 
عل نفسه» + ویژید ذلك أن البغدادى تقل هذا الکلام بالشکل 
الا (ص مع( من كاب الفرق) : «فسئل على هذا عن كافر 
تاب هن كفره ثم شرب اهر بعد تو بته عن کفره من غير ستحلال 
مه مر وغامد الموت قبل تو بته عن شرب ار : هل يعذبه 
الله تعالى فى القيامة على کفره الذی قد تاب منه ؟ فقال : نم !» 
فلا شك فى أن البغدادى قد وجد فى فسخته «حرم» ثم فسره بقوله 
«من غير أستحلال منه» سيلا للفهم . لكنه مع كل ذلك ضعيف 
داه إذ او کاری كذلك لكان القائل اتی بعبث وحشو لأنه 
لايخفى على أحد أن شرب اللمر حرام فلا وجه لذ كره هنا ولاداعی 
(۱) أظن ذلك عم صواه : «قله» ٠‏ (۲) كذافى الأصل المابوع 
وهو خطأ صوابه : «غافصه» کا يلوح من كابنا هذا ٠‏ 


۹۹ تعليقات وآسندرا کات 


إلى توجيه الأنظار إلى ذلك دون غبره 4 وزيادة عن ذلك ناجرم 
هو الشارع شا شانه دون العبد » من ال ذاك رات أن أصصح 
هذه الكامة فکتبت «شرم» وهو من «أجرم» إذا آرتکب جرعة» 
والحر بمة کل ما بالف الشرع» ولا ریب فى أن شرب نهر بحة 
هذا الأعتبار ٠.‏ و يؤيد ذلك ما قال المؤلف عند رده على الرافضى 
فى (ص ع4) : «فإذا هو (أى صاحب الكييرة) تاب فقد أستدق 
الوعد بالحنة مالم يعاود ذنبا كبرا» فان هو عاود ذنباکیرا آخذ 
بالأول وال . هكذا وقع الوعد عند بشر» فإذا أذنب عنده ذا 
كبيرا م تاب منه ثم عاوده (أى الذنب) فعذب على الأول والآخر» , 
والذنب مرادف الحرممة کا آن «أذنب» هادف «أحرم» ۰ فيكون 
مراد شر : «إن تاب الكافر وتحرج من حال كفره ثم شرب اھر 
بعد توبته وآرتكب جر ية بشربها ال » » وعلى ذلك فيكون 


“6 


٠ 


۸ م 
صواب العبارة : ” رما شرم 


صفحة 8" 
سطر ۲ -- ( أفليس قد يحوز) أى : أفليس ذلك آعترافا 
يحواز ... ... ؟ وورد فى كاب الفرق ين الفرق على هذه 
الصورة (ص م6 )١‏ : «فقيل له : يحب على هذا أن يكون عذاب 
من هو على مله الإسلام مثل عذاب الكافر؛ فالتزم ذلك » . 


تعليقات وآستدرا کات ۱۹۷ 


صفحة > 
سطر ۱ - (أبوموسى الردار) هوعیسی بن صبیح» ذ کره 
ابن الرتضی ف الطبقة السابعة (ص ۳۹) وتقل عن أبن الاخشید 
أنه من علماء المعتزلة ومن المتقدّمين فم وكان من أجاب اشر 
آبن المعكمر» ومن ألى موسی آنتشر الاعتزال سغداد ٠‏ 
صفحة ۱۷" 
سطر ۷ -- (داود الحواربى ) قال السمعانى فى کاب 
الأنساب نحت نسبة «المشامی» بعد ذ کر هشام بن سال بوالیق 
ومذهبه : « وعنه أَخذ داود الموارق قوله : إن معبوده له جميع 
أعضاء الإنسان إلا الفرج واللحية » . 
(مقاتل بن سلمان)البلضی الث الشهور» توفی‌سنة ۱۵۰ ه 
وقبل بعد ذلك» راجم کاب ميزان الاعتدال للاهی (۲ : ۱۹۱ 
من الطبعة المصرية) ٠‏ 
سطر ۱۲ - (أبو حذیفة) هوواصل بن عطاء» و(آبو عغان) 
هو عمرو بن عبید ٠‏ والحكانة موحودة فى کاب ابن الرتضی أيضا 
(ص ۳۹) ۰ 
سطر ۱۳ - الصواب هو « بقصص استحسنه » فالأصل 


ی ۰ 
صفحة ب(" 
سطر ۱۳ (إسمجه) لوكتب «لسمجه» لكان أحسن ٠‏ 


۱۹۸ تعليقات واستدرا کات 


صفحة ۲ ۷ 
سطر ۷ - شب هنا إلى « کاب المسائل فى النعم» عفر 
ابن حرب (راجع ص ١4‏ من کانا هذا) ۰ 
سطر ۸ - (یقص) الأصم هو ” نفض ۴ ۰ 


صفحة ۷٩‏ 
سطر ۷ و ۸ - الكلام هنا معقد » وكان بی أن يكتب 
المؤلف : «... ... وقال بأن کل آم تزع المعتزلة أن الإنسان 


قادر عليه فهو جائزوموهوم ولیس محال وقوعه منه » ۰ 


صفحة ۸۱ 

سطر ۷ - أبو مد (جعفر بن مبشر) الثقنی ذصكره آبن 
المرتضى ف الطبقة السابعة (ص 6-4۳ ) وقال : إن أحمد 
ابن أبى دواد أراد أن ستخدمه فى خلافة الواق فأبى ف شان 
مؤلفنا إلى أنه قد مات بقوله : « رحمه الله » ثم بقوله : « وهذه 
كتبه مشهورة معروفة وأصحابه أحياء » (ص ۸۲ سطر 4) ۰ ومع 
ذلك حى أن المرتضى عن مؤلفنا أنه قد رآه وسأله سؤالا . 

سطر۱۳ - ( کاب الناخ والمنسوخ)مذ كور أيضاف کاب 
الفهرست ( ص ۳۷ سطر ۲۹ ) ٠‏ 


تعليقات واستدرا کات ۱۹۹ 


صفحة 4 ۸ 
سطر إلى ۸ - تقل البغدادى أيضا هذا الکلام قاسم 
الدمشق فى کاب الفرق بن الفرق ( ص ۱۸۵ ) ورأت أن أنقله 
هنا لأ بعض عبارانه إلى القول الأصل أقرب عندى ۰ قال 
البغدادی : « وزعم العروف ممم بقاسم الدمشى أن حروف 
الصدق هی حروف الكذب وأن الحروف الى فى قول القائل : 
* لاله لا الله “ هی اي فى قول من يقول : ” المسبح إله “ » 


)۱( 
وأن الروف التى فى القرآن هی اتی فى کاب زردشت الجوسی 
بأعيانها لا على معنى أنما مثلها » ٠‏ 
صفحة 5/ 


سطر ٠‏ - ( ثمامة ) بن أشرس أبو معن القسيرى البصرى 
ذكره آبن الرتضی فى أول الطبقة السابعة (ص ۲۵) ٠‏ وقال 
الذهی فى ميزان الاعدال ( (NWF:‏ : « من كار السترلة 
ومن رعوس الض الة » کان له آتصال بارشید ثم بالمأمون وكان 
ذا نوادر وملح » ثم نقل عن آبن حزم بعض آرائه ٠‏ وذ کر الطبرى 
فى تار حه أل سنة ۱۸۲ھ : أن هارون الرشيد حبسه» ثم ذ كره 
مع المأمون ف‌ستی ۲۰۵ و۲۰۹ (راجع ۳ : ۱۰۲۷۹۱۰4۰9۹۵۱ 
هر 


)۱( فى الأصل الطبوع ” الجوس ““ ۰ 


5 تعلیقات وأستدرا کات 


صفحة ۸۷ 
سطر ۲ - (واعتقد) الصحيح دو ” وان أعتقد “ ومعناه: 
كا حك لمن آظهر الاسلام بأنه مسر وکا حم ان أعتقد بقلبه 
إن کان باطنه كظاهره بأنه موس اث ۰ 
صفحة ۸٩‏ 
سطر ۽ - (عانات) هو بلد بين الرقة وهيت » راجع اب 
معجم البلدان لياقوت (۳ : 046 من الطبعة الأور بية) . 
سطر ه - ؤسليات بن بحر بر) هو رس السلوانية وى 
فرقة من الزيدية» راجم کاب الفرق بين الفرق (ص ۲۳) ۰ 
سطر ۱۱ - (على الرازى) هو على بن مقاتل» ذ که صاحب 
الفهرست فى اعاب أبى حنيفة (ص ١.5‏ ) وعد بعض كتبه» 
ثم تقل اشرالکاب (امین۲۱) فى تعلیقانه قطعة من لسخة. 
مخطوطة محفوظة فى ( فينا ) جاء فما أن علا الرازى كان عارفا 
عذهب ایی حنيفة ومدح مؤلفها ورعه وزهده ٠‏ 
سطر ۱۳ - (لشرالمرهءى) هو بشربن غياث بن أبى كريمة 
عبد الرحمن المراسى العدوى مولى زيد بن انلطاب كان سكن 
بغداد وأخذ الفقه عن أبى بوسف القاضی وكان الشاففى س 
أصدقائه مدّة إقامته ببغداد» وكان بنظر ف الكلام وله فيه آراء غرنبة 


آنفرد بها وتفر منب) الناس» وينسب إليه أنه آزل من قال باق 
القرآن ولکن ذلك ليس بصواب لأن جهم بن صفوان قد سبقه 
إلى ذلك . ولم يڪن من المعتزلة کا زع بعضهم وذلك بنایسه 
ما حكاه مؤلفنا عن ملاقاة جعفر بن میشر له والمناظرة ييثبنا . 
مات سنة 4 ۲۱ه على ما قاله المسعودى فى روج الذهب (/ا:4١١)‏ 
وقبل : سنة ٩۵۲۱۸‏ وقيل : سنة 4۵۲۲۸ ودفن فى بغداد ٠‏ راجع 
کاب الحواهى المضية فى طبقات الحنفية لآبن أب الوفاء (150:1) 
وکاب مزان الاعتدال (۱ : )١6١‏ » وکاب وفيات الأعيابف 
لآبن خلكان (۱ : ۱۲۷ من طبعة بولاق سنة ۱۲۷۵)) وفل 
الخطيب البندادی فى ثاريم بهداد حكاية طويلة عن ترجمنه 
وتكفيره ولیس ذلك موضعه ٠‏ 
صفحة ٩۰‏ 

سطر ۳ - ( أبو جعفر الإسكافى ) وآسمه مد بن عبد الله» 
ذكره أبن المرتضى فى الطبقة السابعة (ص غ4) ومات سنة ۵۲6۰ 
يا جاء فى کاب آبن المرتضى ونی کاب الاب للسمعانى (نحت 
نسبة « الإسكافى » ) ٠‏ 

سطر ۱۳ و4١‏ - راجع ديوان الأعثى (ص ع من الطبعة 
المصرية) واب المقاصد النحوية فى شرح شواهد شروح الألفية 


تعلیقات وآستدرا کات 


N. 


لازرى فى هامش «'-زانة الأدب» للبغدادى (۳ : ۵۲۹ من الطبعة 
المصرية ) وروی مؤلفه «لبوهما » مكان « ليفلقها »م قال : 
«ليوهنها أى ابزعزعها من مکانها» وفى رواية أخرى : ليفلقها أى 
صفحة 4١‏ 
سطر ۲ - (عباد) بن سلوان العمرى ب يجوز أن يكون آسمه 
معان و جوز آن یکون «عساد» وكلاه| موحود عند العرب» 
ذکه ین المرتضى فى الطبقة السابسة (ص 4 4) وقال : دومن 
عباد بن سلمان وله کتب معروفة و بلغ مبلغا عظما وكان من آصحاب 
هشام الفوطی وله کاب سمى الأبواب نقضه أبو هاثم» وحکی 
صاحب الفهرست (ص ۱۸۰) أنه دارت ون عباد وين آن کلب 
مناظرات» وآ نکلاب مات بعد سنة ۲:۰ ه قلیل کا سیآنى . 
وراجع أيضا کاب الفرق بين الفرق (ص ۱6۸-۷) ۰ 
صفحة ٩۱۷‏ 
سطر ۱ - (آبو حفص الحداد) قال السمعانی فى کاب 
الأنساب : 
الحذاد بفتح الحاء المهملة والألف بين الدالين المهملتين أولاهما 
مشدّدة ... ... و[منهم] أبو حفص اتاد الصوف النیسابوری ٠‏ 
قيل : إن آسمه مرو بن مسام» وقيل : عرو بن سام» وقبل : 


تعلیقات وآستدرا کات ۳ 


عمرو بن سلمة» وقبل : مرو بن سار (کذا) ۰ وتال الاک آبو 
عبد الله الحافظ :امه ی 

لع م والله أعلم ٠‏ كان من أفراد راسان دما 
وورعا وسال وطريقة؛ وأظن ا قبل له الحدّاد لأن رجلا من 
أتباعه قال بوما 1 : «کان م من مفی هم الاه الظاهرة واس 
لك من ذلك شیء» ٠‏ ال له : « تعال! » بفاء به إلى سوق 
المدادين إلى كور مجی عظلم فيه حديدة » ادحل يده وأخذها 
و ردت فى ده» فقال : «حرقك؟! » فاعظم ذلك وأحكبره ثم 
مفی ۰ وکان أبو حفص أتجمى اللسان » فلما دخل بغداد قعد 
معهم یکامهم بالعربية ٠‏ وکان بقول : « الكرم طرح الدنيا لمن 
تاج الما والإقبال على الله لأحتياجك إليه» ,وک أن ]با حفص 
لما قدم بغداد نزل عل المنيد؛ فک أبو عمروین علوان : معت ٠‏ 
الحنيد پقول : «أقام أبو حفص عندى سنة [ مع ] انية أنفس» 
فکنت کل يوم أقدم للم طعاما عدا رطا جد دام وذ اناه 
من الشاب وضرها u‏ م زکسونه وکسوت جميع یه ۽ 
فلما أراد أن يفارقق قال : « لو جئت إلى 'يسابور عأمناك الفتؤة 


0# 


)۱( ف الأمل نك را 
(۲) زاد الأصل : «رجل من أصعابد» ٠‏ (4) ف الأصل : رأخل ٠‏ 
(ه) الأصل ليس بظاهي ٠‏ 


والسخاء» ۰ (قال) ثم قال : «هذا الذى عملت كان فيه تک 
إذا جاءك الفقراء فكن معهم بلا تكلف حنی إن جعت جاعوا 
وان شبعت شبعوا حتى [یکون] مقامهم رخروجهم من عندك 
شيا واحدا » . وسكل أبو حفص عن الفتوّة وقت شروجه من 
بغداد» فقال : «الفتؤّة توجد آستعالا ومعاملة لا نطقا» تعجيزا من 
كلامه . ومات سنة ۲۵۲ ه » وقيل : سنة ۲۷۰ ه » نيسابور» 
وزرتقبره فر مرة . اه . 


سطر ۲ - (آبو عیسی الورّاق) هو مد بن هارون » ذكر 
السعودی فى مروج الذهب (۷ : 5مم) ابا له آسمه کاب 
الجالس ونقل سنة موته وهی سنة ۲۸۷ ه . ثم حدّئنا صاحب 
کاب «معاهد التنصيص» (ص ۷۷ من طبعة بولاق سنة ‏ ۱۳۷) 
عن أبى على" البائ أن الساطان طاب أبن الروندی وأبا عبسی 
الوراق» فآما أبو عيسى فيس حت مات وأما آبن الروندى فهرب 
إل أن لاوى الهودى ؛ وقد بحثنا عما فى هذه الحكابة ف المقدمة. 
وذكره صاحب الفهرست (ص ۳۳۸) فى الشعراء الذين بظهرون 
الاسلام ويبطنون الزندقة» وقال : إنه من تشهر أخيرا پنهم» أى 
قبل تأليف كاب الفهرست بقليل ۰ ولبس فى ذلك إشارة واضمة 


(4) ف الأصل : عليت . 


إلى عصر أبى عیسی لأنه يثبت أن صاحب الفهرست عاش فى وسط 
القرن ریم وق النصف الأخيرمنه») فلا بد وأن نفرض أن قوله 
«أخيرا» تقسله صاحب الفهرست من کاب متقدم كان استفید 
مله ٠‏ 

سطر ۱۰ - (واصل) بن عطاء أبو حذيفة ويلقب الغزال » 
كان رأس الأعتزال وخطيبا بلبغا مع لنفته» وله فضل كير فى الدعابة 
إلى الإسلام والرد على خصومه ۰ كانت ولادته فى المدينة سنة ١,/ه‏ 
ثمنتقل إلى البصرة وسمم من اسن البصرى وغيره وتوفى سنة١م١ه.‏ 
یذ ک ركثيرا فى كتب المتقدّمين والمتاحرين» راجع مشلا كاب آبن 
الرنفی (ص ۱۷--۲۱) وهو عنده من الطبقة الرأبعة وكاب 
ميزان الاعتدال (۳ : ۲۹۷) وموج الذهب (۷ : 34 )؛ ثم نقل 
لنا الحاحظ فى أول كانه « البيان والتبيين » ١)‏ : ۱۵-۱6 من 
الطبعة المصرية سنة ۱۳۲۲) قطعة طويلة من قصيدة لصفوان 
الأنصرارى عدح فيه واصلا وأدابه وحسن قیامهم بنشر الوسلام 
وهيبتهم ووقارهم ٠‏ 

سطر غ١‏ - (عمرو) بن عبيد بن باب أبو عهان أحد أعيان 
المتزلة القديمة» كان من أصعاب واصل بن عطاء وزؤجه أخته» 
وكان من الزهاد العا كفين عل العبادة المم.مكين فى الدين » وی 
سنة عع ١‏ ه . راجع کاب ميزان الاعتدال (۲ : 6۲۹۷-۲۹6 


وكاب آبن المرتضى (ص ۲۲ - ۲4)» وکاب مروج الذهب 
(۷ : ۲۳6) وغيرذلك من الکتب ۰ 
صفحة ٩ ٩‏ 
سطر ١‏ و٣‏ جاء فی کاب تأویل مختلف الحديث لابن 
قتيبة (ص ۲) ما نصه 
وذ کر (أى النظام) قول أبى بكر ری الله عنه حين سال عن 
آیة من کاب الله تعالى فقال : «أى سماء نظلنى وأى أرض تفل 
أم ین أذهب أم كيف أصنع إذا أنا قلت فى آية من کاب اللهتعالى 
بغير ها أراد الله؟» ثم سل عن الكلالة فقال : «أقول فما رأ » 
ان كان صوابا فن الله و إن کان خطأ فی هی مادون الولد 
والوالد» . قال : وهذا خلاف القول الأقل ٠‏ ومن آستعظم القول 
بارأی ذلك الأستعظام ۸ : دم على القول بالزأى هذا الإقدام حتى 
نفد عليه الأحكام اھ 
صفحة ۱۰۱ 
سطر ۱۲ - (أنفد) لوكتب «أنفده» لكان أحسن ؛ ولعل 
الصواب «أنفقه» . آما الأصل فرسمه غير واضم . 
صفحة ۲ ۱۰ 
سطر م١‏ - (أبو محالد) أحمد بن اللسين البغدادى) 1 بر 
أحفظ منه بالحديث فىعصره » وكان أفقه الناس وأعامهم بالشروط » 


كان من اب ابلعفرین ومن أصعاب ألى موسی الردار وعند 
أخذ أبو الحسين اللياط صاحب کابنا» ول بذ کر سنة وفانه غير 
أن أبن الرتضی ذ کره فى أؤل الطبقة الثامنة (ص 4۸ - وغ) 
و ,ظهر أن هذه الطبقة لتضمن من عاش من المعتزلة فى النصيف 
الأخير من القرن الثالث وف أقل القرن الرابع . 
صفحة ۱۰۱۳ 
سطر ۱۷ - (يدّعى ) كذا فی الأصل کا بظهر فيقتضى هذا 
آم كانوا يقواون : «أذى» ممنى «ذعی» وهو شاذ غریب . 
ولمل الصواب التعین هو «شعی» . 
صفحة ج ۱۰ 
سطر ۳ - (التفرقة) الأصل غير ظاهى ويجوز أن تن 
الرسوم عبارة عن «التفقه» . وترددت مدّة طو يلة بين هذين الفعلین 
ثم رت «التفقه» وأيدنى على ذلك أيضا أنصديقا ی آستحسن 
هذه الكامة وقطع بها قبل أن بنظر فى الأصل ٠‏ 
صفحة ۵ ۱۰ 
مطر ١‏ -- (خیر‌هده الأمة) الصحيح هو (حبر» کا نمی 
عليه صديق لى و هر معروف فى الکتب القديمة . ولا يوجد 


0 الأصل مانم من هذه القراءة 0 


۳۸ تعلیقات وآستدرا کات 


صفحة ۰۲ ۱ 
سطر ۱۲9۱۱ - (فهل حکیت عنم أن الاختلاف فيا 
بينم ِل القول) هذه الله لست مابحة ومع ذلك هی معقولة 
مقبولت » ولوكتب «فهل حكيت عنم خلافا فيا ينهم إلا القول 
انل» لكان أسبل وأجمل . 
صفحة ۱۰/۸ 
سطر ۱۵ - (أو ءالما بعلم قديم کا قالت الزيدية) وقد عزی 
هذا القول فما قبل | إلى الناتة (راجم ص “Yo‏ وراجع أيضا ؤل 


ص ۱۱۲) ۰ 
صفحة ۷ ۱۱ 


طن د (آبنكلاب) هو عبد الله بن مد بن كلاب 
القطان تمد ترحته فى كتاب الفهرست (ص ۱۸۰) ونجدها 
فى طبقات الشافعية لارن السبكى (۲ : ۱ه) وجاء فى طبقات 
الشافعية أنه توفى بعد سنة .غ8 ه . وقال صاحب الفهرسث: إنه 
«منبايية الحشو ية» ثم نقل ابن السبكى هذه الكلمات ويأتى بكامة 
«أئمة» مكان «بابية» وأظنكلم,ما خطأ صوابه : «نابتة الحشوية». 
ونجد فى طبقات الذائعية حكاية طو بل عن شمه فى الكلام . 

١١ 5 صفحة‎ 

ش سطر۱۳ - (إناها) أى العقلاء » واوكتب «إياهم» لكان 
خی 


(14) 


تغليقات وآستدرا کات ۳۹ 


صفحة ۱۱۸ 
سطر ۱ - (وال‌ما یکون مصبرهم) آی : «و یا یکون إليه 
مصيرهم » وهذا كثير فى عرفهم ٠‏ 
صفحة ۱۱۹ 


سطر ب (ا لو ١‏ المنتظّر)كذا فى الأصل ومعناه : «هل يصح 
هدا الكلام على 5 شىء | لا وهو من ا التوقع النتظر » 4 وجول 
أن یکون « من » خطأ صوانه : «فى» . ولا فالصواب هو 
» الموقم النتظر » أى : «هل يصح هذا الكلام إلا من توفع 
وينتظر» ل 
سطر ه ۱ س ) نلروجه ) کذا ف الأصل » ولعل الصواب 
۰«وروحه» ۰ 
سطر ۱۷ - لعل هذا الشعرما خوذ من القصيدة الى ستجدها 
فى (ص ۱۳)» وعل ذلك فالشاعى هو شرین العتمر . 
صفحة ۱۲۲ 
سطر م١‏ - (ل بزل عا بالأشياء لأن الأشياء تکون) أى 
لم بزل عالما بالأشياء أنها ستکون . 
صفحة ٤‏ ۲ | 
سطر ٠١‏ - (عمومة) هذا مصدر شاذ من «عم شیا ممه» 
إذا له . 


۷۰ تعلیقات وآستدرا کات 


صفحة ۵ ۲ ۱ 
سطر ۳ ات ( لعموم انذر ) هو مذسوب إلى قوله :+ «آن 
يكون لکل شىء سواه کل 3 آی نی وم انلیرق قوله تعالى 


ار رتراك سه 


م 2 03 8 ۰ 
(الله یل سیءِ ءل ) أن يكون لكل شىء كل » و بنع من أن 


ایکون لبعض ما سوى الله تعالى کل دون البعض الآخر. ويلوح 


من ذلك وما قد سبق أن أبا امذیل كان من يقول بان لمتكم 
لا دخل فى وم کلامه ۰ 
صفحة ۱۲۲ 
سطرم - (السکنیة) فرقة مجهولة حتى الآرن » ۸ أعثر 
على ذكرها فى الکتب اللهم إلا إذا ورد آسمها عرفا . آما فى هذا 
الاب فقد ضبطه الناخ وكتب غير مرة الفتحة فوق السين ثم 
وضع علامة الإهمال فوقها أيضا . 
صفحة ۱۲۷ 
سان نع سك قال ال شرب كاب الال ولا 
(ص ١8‏ من طبعة لندن): «ومن أصحابه (أى من أصعاب النظام) 
مد بنشوبب وأبو شمر ومو يس بن عمران واللفضل الحدثى وأحمد 


آبن حائط» . ثم قال (ص 4۱) : «وكان مد بن شبيب وأبو شر 
)0 


ومويس بن عمران من آعخاب النظام إلا أنهم خالفوه فى الوعید 


)۱( فى الأصل الطبوع «عرمى» ٠‏ 


تعلیقات وآستدرا کات ۳ 


وف ال بين النزلین وقالوا : صاحب الكبيرة لامخرج من الامان 
کرد آرتکاب الكييرة ۰ قال (ص ۱۰۳) : إن من الحوارج 
جوم بن صفوان وكلثوم بن حبيب المهللى وأبا يكرجمد بن عبد الله 
آبن شبیب البصری وصا قبة بن صبیح ین مر ومو یس دقان 
البصرى وکلثوم بن حبیب المراى البصرى ۰ ثم قال (ص ۱۰4): 
إن تمد بن شبیب من مس جئة القدرية؛ ثم قال ( ص ٠٠١‏ ) : 
رالثو بانية أصعاب أبى ثوبان الرحیء ۰۰۰۰ ومن القائلين بمقالته 
اہو مر وان غرلان بن وان الدهشیق وأبو شمر ومو پس بن عمران 
والفضل الرقاشى ومد بن شبيب والعتابى وصاخ قبة » ثم وصف 
مذهب غيلان وشاق ۰ فتعل من ذلك أ (آین شبیب ) 
و(مويس) وأا شر) م نأصهاب النظام و إن خالفوه فى المنزلة بين 
المنزاتين . وأما (آبن شبيب) وهو أبو بكر تمد بن عبدالله بن شبيب 
اإبصرى فى مذهبه خلاف فينسب تارة إلى الحوارج وتارة إلى 
مرجئة القدر بة» غير أن أبن المرتضى ذ كه فى الطبقة السابعة من 
المعتزلا (ص ٠‏ ) وحكى عنه القول بالارجاء وهو لسميه أبا بكر 
تمد بن شبيب ٠‏ وأما ( موس ) وهو مویس بن عمران فنسبه 
الشبرستانى إلى انلوارج وإلى المرجئة معا کا فعل فى آبن شبیب» 
ونسبه آبن المرئضى إلى ما اسب إليه آبن شبهب من القول وذ کره 


(1) فى الأصل : رموس ٠‏ 


۳۲ تعليقات واستدرا کات 


فى طبقته (ص 4۰-۳4) . وآما (أبو ثهر) فلا خلاف فى عله من 
المرجئة من الثو بانية منهم ۰ وأما ( كلثوم) فقد ذ کر الشهرستانی 
رجلين هذا آسمهما أى کک وکلئوم بن حبيب 
المراى البضرى والقوما بالموارج ۰ وأما ( صلح ) فبظهرآن 
الصواب فيه (صا) ) و حتمل أن یکون الراد بهذا الاسم صا قبة 
ابن صبیح بن عمرو الذى يلحقه الشهرستانى تارة بالحوارج وتارة 
بالمرجئة » ويحتمل أن يكون صا-ا الدمشق صاحب غیلان‌الدمشیق 
الذى قتله معه هشام بن عبد الماك کا ورد فى کاب أبن الرتضی 
فى الطبقة الرابعة (ص ١7١-1١6‏ و 54 )والله أعلم ٠‏ وأما (ثهامة) 
فقد تقدّم . وأما (غيلان) فيسميه الشهرستانى غيلان بن مروان 
الدمشق و سمیه أبن الرتی غيلان بن مس وهو من الطبقة 
الربعة عنده (ص ۱۵ - ۱۷) ونقل قصة طو یله فى فتله وقتل 
صا الدمشق على يد هشام بن عبد الملك ۰ ووردت حكاية قتله 
عن طريق آخری أيضا تجدها ف‌تار بح الطبرى (۲ : ۱۷۲۳ من 
الطبعة الاو بية) تحت عنوان «ذكزبعض سي رهشام» وهذا نصها : 
حت أحمد قال : حدٌ” عل" فال : قال ماد الأب : قال هشام 


(1) o 


لغیلان : : «ويحك ياغيلان! قد أ کثر الناس فيك فنازعف) بأهس ك 


۱) إظهر أن ذلك خطأ صوانه : «فصارحنا» ؛ هدانی إلىذلك الشیخ الفاض 
أ 1 
جمد امش 


تعلقات وآستدرا کات ۳۱۳ 


زان کان حقا آتبعناك» و إن کان باطلا نزععت عنه » . قال : لم ۱ 
فدعا هشام ممون بن موران ليكامه فقال له ممون : « سل! فان 
آفوی ما یکون إذا سالم » ۰ قال له : « آشاء الله أن یعصی ؟ » 
قتال له مهون : « آفتصی کارها ؟ » فسکت ۰ تقال هشام : 
«أجبه ! » فلم يحبه ۰ فقال له حشام : دلا أقالى الله إن أقلته» . 
وأمى بقطع يديه ورجلیه ٠‏ اه 
وقال الشهرستالی (ص ۱۰۵) : وكان غيلان بن موان بقول 
بالقدر خيره وشرّه من‌العبد» وق‌الامامة : إنها تصلح فی غير قر دش » 
وکل من كان قائما بالككاب والسنة كان مستحقا لماء و إا لائثبت 
إلا ماع الأمة؛ والعجب أن الأمة آجتمعت على أنما لا تصلح 
لغير فرش ۰ وهذأ دفعت الأنصار عن دعواهم : e»‏ أمير ومن 
أمير » . فقد بمع غيلان خصالا ثلاثا : القدر والإرجاء وانلروج ۰ اه 
صفحة ۱۲۸ 
سطره ‏ (للالسان) کذا فى الأصل بالصراحة» ولعل 
الصواب « فيكون الإنسان عندهم نطفة » . 
صفحة ۱۳۲ 
سطر .م (المارودية) فرقة من الزيدية» راجع کاب الفرق 
بين الفرق (ص ١4‏ و ۲۳-۲۲) . "موا بذلك لسبة إلى ریسم 


۳ تعلیقات ارا کارت 


أبى الحارود زياد بن النذر العبدی > راجع کاب مروج الذهب 
)° : 6۷4( 7 
صفحه ۱۳۳ 

اه ا ارو نکن ار 
آیضا ٠‏ ذ کر صاحب الفهرست ترحته (ص ۱۸۰) وقال : إنه 
من كابر اجبرة نظير النجار وکان من أهل مصر» قدم البصرة فسمع 
بابي الهذيل واجتمع معه وناظره نقطعه أبو الهذيل . وکان أولا 
معتزليا ثم قال يلق الأنعال ٠‏ عد صاحب الفهرست کنبه وفبا 
كتب ف ارذ على أب الهذيل وعلى المءتزلة وعلى الدصارى ٠‏ وذکره 
تمس الدین مد بن الزیات فى کاب الکوا کب السيارة فى تريب 
الزيارة فى القرائيسن الكبرى والصغرى ( ص ۱۱۷ من الطبعة 
المصرية سنة ۱۳۲۵ ) وقال : إنه معدود فيمن دخل الى مصر 
فطبقة أبن علية؛ وأما آبن علية وهو إبراهم بن |ماعیل بن إبراهم 
آبن قم أبو إحاق البعمری الأسدى مات سنة ۲۱۸ه على ما جاء 
فى کاب ميزان الاعتدال (۱ : ۰۱۱ 

سطر ۱۷ - ( سفیان بن مختان ) قال صاحب الفهرست 
(ص۲۰۵) : إنه من صاب الرأى وکان فقا متکاما من المرجئة» 
و سمیه « سفيان بن حبان » لکن ناتنا بصرح اسختان » وهو 
آسم معژب ذ کره صاحب تاج العروس ( ٩‏ : ۲۳۳) ۰ 


تعلیقات وآستدراکات 1٥‏ 


۶ ود 
(رغوث) هو جمد بن عیسی و برغوث لقب لب به؛ ذ کره 
الشپرستای رص ۳( وقال : إن مدهبه قرب من مذهب النجار 
إن النجار ية ثلاث فرق : البرغونية والزعفرانية والمستدركة (ص١)‏ 
ولا شك فى أن «البرغونية» نصحيف «البرغوثية» . 
صفحة 4م1١‏ 
سطر ۱ إىه - قال آن‌الرتضی (ص ۰ وقيل للرشيد: 
إنه (أى دشر ین العتمر ) رافضی »-فبسه فقال فى الحبس شعرا : 
لسا من الرافضة الغلاة 9 ولا من المرحئة الحفاة 
لامفرطين بل نرىالصِدّيقا * مقدّما والمرتضى الفاروقا 
* نبرأ من عمرو ومن معاوية *# » 
وهى أرجوزة فالظاهى أن الأبيات المنقولة هنا مأخوذة من 
هذه الأرجوزة أيضا ٠‏ وقد نقلّم آی أظن الشعر الذی وجدله 
فى (ص ۱۱۹) قد جاء من هذه القصيدة أيضا ٠‏ 
صفحة ۱۳۲ 
سطر ۷ - (آبن نمی) و (سدیر) ‏ أعثرعلى خبر عنهما . أما ۱ 
(صفوان امسال) فذ كره الطوسی فى فهرسه (ص ۱۷۱) ولسميه ۱ 


۳۹ تعلیقات وآستدرا کات 


صفوان بن مهران بن المغيرة امال . وفى اسختنا هذه ورد لقبه على 
صورة «المال» فصححته تبعا للطوسى . 

(حبان بن سدير) ورد أسمه بالكسرة فى لسختنا ولشير الكسرة 
إلى أن الناخ كان فى ذهنه «حبان» ٠‏ أمانى سائر الكتب فقد جاء 
«حنان» کا فى فهرس الطومی حیث قال (ص )١١5‏ : «حنان 
أن سدیرین حکم بن صبیب أبو افضل الصبرق کونی» له کاب 
وهوثقة رحمه الله تعالل»؛ ثم ذ كر من روى عنهم كتبه . 

سطریم - (معاوية بن عسار) بن أى معاؤية خاب بن 
عبد الله الدهنی» کذا سماه الطوسی فى فهرسه (ص ۲۳۲) ثم قال : 
« كان وجها فى أصصابنا ومقتما كبير الشأن عظم امحل ثفة» 
وكات أبوه ثقة فى العامة وجها ٠‏ یکنی آبا معاوية وأبا لقاسم 


وأبا الحكم» ثم مڌ کتبه ومن روى عنهم هذه الکتب : 


سطر ٠١‏ -- الصحيح هو ”لا نی على الناظر فبا أن اع“ 
سطر ۱۱ - (وأوضعه طبر) أو كتنب ” وأوضعهم لبر “ 
لكان أجود ۰ 
صفحة ۲ 4 ۱ 
سطر۳ و4 - (حبیب بن خذرة) كذا وجدنا امه 


فى اج العروس ( ۳ : ۱۷۱ ( : 


سطر ٩‏ إلى ۱۲ - آما المع بين أبى المذيل وهشام بن 
اک فى مكة فراجع أيضا كاب الفرق بين الفرق (ص 4۸) وآبن 
المرنضى (ص ۲۰) ٠‏ 

سطر ۱۸ -- ( النعان ) و( آبن طالوت ) ذ ره صاحب 
الفهرست وعدهما من رؤساء المنانية التکلین الذين بظهرون 
الإسلام وبيطنون الزندقة ( ص ۳۳۸ ) ٠‏ 

صفحة 4 ؛ ۱ 

سطر ۱۲ ب ( بکرین آخت عبد الواحد ) بن زیاد» فال 
البغدادى فى کاب الفرق بين الفرق (ص ۱4) : « وظهر خلاف 
البكرية من بكر بن أخت عبد الواحد بن زياد وخلاف الضرارية 
من ضرار بن مرو وخلاف ال لهمي من جهم بن صفوان وكان 
ظهور جهم و بكروضرار فى أيام ظهور واصل بن عطاء فى ضلالته» 
ثم وصف مذهبه ( ص ۰ وأظنه مذ كورا فى کاب ميزان 
الاعتدال (۱ : )١5‏ » واه صاحب هذا الاب بک ن زياد 
الباهل » ونقل ما > به عليه آبن حبان من أله دحال واضع 
لد ۽ وقال : إنه کان يحدّث عن أبن مبارك ٠‏ 

سطر ۱۳ و ۱6 - (وأعداه لأهله) آی : وآعدی خلق الله 
لأهل ارنض . 


صفحة 5 6 ۱ 

سطر ۱۱ إلى ١١‏ - هذا الفصل اتص جدا فى الأصل 
و يظهر للناظر أن نانتغنا قد نعس وغفل عند النسخ فضي ع كامات 
لاغنى عنما لإدراك مغزی الكلام ٠‏ ومع ذلك فيتبين من السياق 
ومن جواب المؤلف أن الرافضى قد أوهم قراء ابه أن الحاحظ 
قد آستنتج من بعض أقوال الرافضة آنب) كانت تقول بكون الله 
تعالى صورة حتى ألزمها هذا القول بالقياس» مع أنب) صرحت 
بهذا الكلام + ثم بتبین أيضا أن مناط القياس ومأخذه هو مسألة 
قدرة الله تعالی على الظل . وقد تقدّم فيا سلف من کابنا أن كثيرا 
من الرافضة کانوا يصفون الله عن وجل بالقدرة على الظل » کا تقدّم 
أن فريقا من المعتزلة وعلى رأسهم النظام كان يذهب إلى أنه ليست 
له تعالى قدرة على الظل البئة ؛ وقد وجدنا تفصيل رأى النظام 
فى (ص 4م - ۲۷) حيث قال ااولف : «اعلم أن إبراهم (يعنى 
النظام ) كان يحيل قول من وصف الله بالقدرة على الط 22 
وكان إبراهم يزعم آت الظلم والكذب لا يقعان لا من جسم 
ذى آفة » لأن القادر على شىء غبر محال وقوعه منه ذلووقعا منه 
لدل وقوعهما منه عل أنه جسم ذو آفة » 4 ونعلم أن الحاحظ 
من أحماب النظام وأنه قال بقوله ‏ فیظیر أن القياس الذى 


تعلیقات واستدرا کات ۲۹ 


أوهمنا الرافضى أن الاحظ ألزم به الرافضة القول بكون الله صورة 
كان هكذا : 

(۱) - الله تعالى عندع قادر على الظام » وكل من له قدرة 
على الظلم فهو جسم ذو آفة » فالله تعالى عند جم ۰ 

(۲) س لله تعالى جسم 2 وکل جسم هو صورة » فالله تعالى 
عندم صورة ٠‏ وبذلك مث الكلام عل غاب ما عکنی من 
الایجاز ما تری فى الکاب ۰ 
من السیاق أن أصحاب هذا الرأى آستدلوا عليه بقیاس استثنانی" 


هذه صورته : 


لولم يكن الله تعالى قادرا على الم لكان مطبوعا ۰ وكانوا 
يثبتون الملازمة بين المقدّم والتالى بان قالوا : « لا بدخل فى الثىء 
من لا بقدر عل صِدّه إلا مطبوعا » أى : كل من دخل فى الشیء 
من غير أن يقدر على ضدّه فهو مطبوع» وكل مطبوع وهو املسم 
محدث . ولكن الحدوث فى شأن الله تعالى محال » فيرف التالى 
الذى هو أن الله تعالى مطبوع ؛ فيرفع معه القلّم ويثبت نقيضه» 
وهو أن الله تعالى قادر على الظلم ٠‏ 


۳۳۰ تعلیقات واستدرا کات 


فاذا كان مثل هذا القاس مقصودا ها لزم ]درا «» قبل 
«يصف» > لا يخنى » فيقول الرافضى : «والذين زعموا أن الله 
قادر على الور زعم وا آن من ١‏ بصف الله بالقدرة عليه فقد جعله 
مطبوعا» ۰ وان شش حعلنه قاسا آقترانيا ف دقام الاعتراض على 

() - الله تعالى عندم قادر على العدل غير قادر عل الظل» 
وكل من بقدر على شیء دول ده فهو مطبوع ) الله تال عند 
مطبوع , 

9 - الله تعالى عند مطبوع 4 وكل مطبوع هو جلدم 
وصورة» فالله تعای عند تجمم وصورة» وهذا ما أنكموه د 
صفحة ۶۱۷ ۱ 

سطر > س (لأربى على كفره م نضيطه العقول) رک هذه 
ال على ماهی عليه مع تحریفها الظاهى إذ لم أهتد إلى تصحيحها 
رمه نه نيد ران لعزي اد SES‏ 
1 نضيطه العقول» أى 0 على كفر ۸ حطر على بال ان فضلا عن 
الک الذى يقع فيه العقل السام ممسلامتهنلطورة شأن الوضوع 


تعليقات وآسندرا کات ۳۳۱ 


سطر ۷ إلى ٩‏ - يعنى أت اجر لايقع منه الفعل بقدرة 
موجودة فيه بل بالطبم الذی خاق عليه والذى من شانه ألا يفعل 
الا جنسا واحدا دون ضه؛ ولعل الصواب هودلان اجر لابقدر 
أن يفعل مایفعله بطباعه» .ثم عارض هذا القول بقول أبالذيل : 
إن .الله تمالی بعد ورود السكون الدائم فى الآحرة لا يقدر على إفناء 
شیء من الأشياء ولا على إحداث شیء منها ؛ فکانه قال : إن معبود 
عبدة المارة ساوی معبود أبى المذيل فى عدم القدرة ولا فرق 
بينهما حى ستكبر آبوامذیل علپم ۰ ثم قال المؤاف فى رده 
(السطر ؛ ۱) : إن الرافضی حى القول بعدم القدرة على إفناء احارة 
عن الماحظ» مع أنه لم تتقدم هذه الحكاية عن ابماحظ بل عن 
أبى امذیل» فيظهر أن السياق يكون فيه ثیء مر الالتباس 
أو إسقاط حملة ما أوكامة ما أومثل ذلك اللخلط . 


صفحة ۱۸ 
سطر غ١‏ - (نضل الحذاء)كذا وجدنا آسمه فى هذا الاب 
غير أن النغ كتبه المرة الأولى والثانية « الحدى » ثم عدل إلى 
«الحدا» وقد يضع النقطة فوق الدال » ثم رجع فصحح كابته 
فىالموضحين السابقين . وتركت هذا الآسم عل‌ما وجدنه عليه ف الأصل 
إذ کاب الانتصار أقدم مخطوط يذ كر فيه هذا اللحد المشبور» 


ولا التاحرون من المؤافين والنساخ آنفقوا على تسميته باحدئی 
أو با دیق الهم الا ما جاء تفا مثل « الحدبى » و «الاری » 
وغرذاك ۰ قال السمعانی کات الاساب ما نصه : « ای 
بفتح | اء المهملة وفتح الدال المهملة وبعدها الثاء المنقوطة ثلاث 
من فوق . هذه النسبة إلى بلدة الحديثة وهى بلدة على الفرات. . . 
والحديثية ( كذا) طائفة من العتزلة أصحاب فضل الحديق ( کذا) 
وهو من أصعاب النظام وهی مثل الفرقة الها بطية وقدذ کرت بعض 
مقالاتهسم اق انطابلة .وکا يطعنان فى النى صل الله عليه سل 
فى نكاحه و بقولان : كان أبو ذرٌ الغفاری آزهد منه» إلى آحرمافال» 
ثم قال : « اد » بفتح الحاء وكسر الدال المهملتين وبعدهما 
الياء المنقوطة من تحتها بآثنين وفى آحرها الثاء الثلئة ۰ هذه النسبة 
إلى الحديثة وهی بلدة على الفرات فوق هيت والأثبار» والنسيةإليه 
حدق وحدلى وحدثانى ......»۰ وكان مذهبه شبيها عذهب أحمد 
ابن ائط الآنى ذ کره» فلا يكاد بذ کر إلا معه . 


(ابن حائط) وآسمه أحمد» وآختلفوا ف آم أنيه آ تاد فا اعدا 
فسماه ااسمعایی ف كاب الأنساب » خابط » ولذاك جد ذک 
مذهيه عنده عت اس «الخابطى» بالحاء المعجمة والباء المنقوطة 


(۱) ف الأصل «الانكية » ٠.‏ (۲) فى الاصل « اللابطة» . 


تعلیقات وآستدرا کات ۹ 


بواحدة من تحت ینیما الألف.ثم دسمیه کل واحد ما نبسر|لیه) 
أما ناسنا فمپمل اللاء و يثراك الحرف الذى بعد الألف بلا نقط إلا 
أنه قد وضع التقطتين مرة أو مر تبن فبظهر أن ” حائط * كان 
فى ذهنه» وهذا ما ورد فى کاب الفرق بن الفرق وفى کاب الملل 
للشمرستالى ۰ ونقل الشهرسالی (ص ۲ - 44 ) قطعة طو بل 
عن مذهبه الغرب مورده ومصدره» وما ورد فى کاب الااساب 
لاسمعانی لا يباين ما نقله الشم‌رستانی عنه» ثم حدّثنا به البغدادى 
أيضا فىكاب الفرق بين الفرق» خصوصا فى (ص ۲۵۸ - وهم) 
وفى(ص ۲۹۰ .= ۲۹۱) ۰ وأما حكابته وترحته فتجد فى کاب 
هذا (ص )١49‏ أشبارا نفيسة لا بکاد برد مثلها فى غبره وم أعثر 
ماما إلا هناء تستفيد منبا أن المعتزلة طردته من مجالسها وسعت 
فى قتله وأله مات قبل أن تصل إلى غمر‌ضما» وذلك فى خلافة 
الوائق بالله» أى : فيا بين سنة ۲۷۷ ه إلى ۲۳۲ ه ۰ 

سطر ١‏ - ( کا شهر) فى هذه العبارة نظر قد لا تكون 
صفيحة سليمة . 

۱٩ صفحة‎ 

سطر ١‏ - (ابن أبى دواد) هو أحمد بن آی دواد بن عل" 
أبو سلمان ٤‏ کار ذكره فى كتب التاريم وذاك أنه كان عند المأمون 
والمعتصم والواتق مكيا وله تأثير واسم فى سياسة هؤلاء الخلفاء 


۳۲۷ تع ىقات واستدرا کات 


كان قاضيا ثم اور » وله قدم راسم فى الأدب وعم الکلام على 
مذهب الاعتزال وق الفقه » و بيده کان زمام اس فى نة العلماء 
وعلى رأسسهم أحمد بن حنبل فى مسألة خاق القرآن» تلك احنة الى 
البعيد صرداها القه‌ی" مداها ف تاریخ دين الاسلام» ولیس هدا 


ما عدح به عام ولا وذير. مات أحمد بن آبی دواد فى سنة AY‏ 


على ما حکاه السعودی فى مروج الذهب ( ۷ : ۲۱۵)» وهذه 
السنة نقلها أيضا الذهی فی»بزان الاعتدال (۱ : 5) مع عبارات 
فها من الأحتقار والآزدراء مالا فی ؛ وأما آبن المرتضى فذ کره 
فىآنشداء الطبقة السابعة (ص هم)ثم قال فىموضع آخحر (ص ۲۸): 
إنه مات سنة ۲٩۳‏ ه » والله آل ۰ 


صفحة ۵۰ ۱ 
سطر ع س (آبن ذْرٌ الصيرف ) لاس عندى به عم 1 
صفحة ۵۳ ۱ 
سطر م (خر) فى الأصل «حير» ولا آدری هل الصحیح 
هو «خبر» أم «خير» أم الكامة عررفة؟ ؛ ورج الشبخ أحمد أمين 
« خير » وعدل صديق لی عنه إلى « جل » ٠‏ 


216) 


تعلیقات وآستدرا کات ۷۷ 
صفحة و ۵ ۱ 


سطر ۱6 س (رى) كذا وجدناه فى الأصل ۰ 


صفحة ۱۲۲ 
سطره - الکلام هنا مشوش وناقص وأصاحته تنا ٠‏ 
وعل کل حال بريد أن يقول : « إت الخبرين الذين تلزم اجة 
أخبار هم لا بواقمون الذنوب الصغار ۰ » 
صفحة ۲۵ ۱ 
سطر ۲ وم - الکلام ناقص فى الأصل وکلنه مستندا 
فى ذلك إلى ما بقتضیه السیاق . وإنم) ترددت نف یکامة «فآذعت» 
ولعل الست هو «شکت » غير أنى ر جحت «فاذعت» نظرا إلى 
ما أتى به المؤلف فى (ص ۱۱۷ السسطر ۱۳) وهو قوله : «خبرنا 
عن المدّعى على المعتزلة الروج من الإجماع » . 
صفحة ۱۷۳ 
سطر ه ۱ و ۱٩‏ - مس الكامل؛ راجع ديوان الأخطل 
(ص ۳۷ من طبعة پروت سنة ۸۱۸۹۱ ) ۰ ولا بوجد البيت 
الأول فى الدروان الطبوع ٠‏ 


ا تعليقات واستدراکات جديدة 


۱ على مقدمة الناشر 
۱ سطر ٤‏ ۔ لا شك أن الاسم هو «الانتصار) کا صرح بذلك اشا 
0 الحاكم الجشمي في شرح عين السائل ورقة 1۵ ب. 


1 سطر ۲ وما بعده حتى السطر ٠١‏ - ذكر البلخي في مقدمة القالات 


۱ أنه اعتمد على أقوال شبخه الخبّاط سواء بالمشافهة أو ما كتب به إليه. 
۱ صفحة ۳۱ - 
1 رو وی نمی 

مط اد 


سطر  ”‏ «وکتاب القصب». المقصود: «کتاب القضيب». . 
صفحة ٤١‏ 
سطر ۱۵ - التصف الأخير من القرن الثالث» ولیس التصف الأخير 
من القرن الرابع . 
صفحة ۳ 
سطر ۸ - لا شك أن إبن الروندي مات قبل الثلاثة لأن البلخی ذکر 
أنه آلف مقالاته سنة نيف وتسعين ومائتین ورقة ۱ ب. 
صفحة 1۵ - 
سطر ۱۳ و ۱6 - «ولعله من کتاب فضيحة المعتزلة) , 
صفحة ۱۳ - کتاب الانتصار 
سطر ۷ - تستقیم العبارة هکذا: «فهل يعرف في الأرض [من] 
فصل بين هذين الكلامين إلا المعتزلة) , 


حرف الألف 
راهم عليه الصلاة والسلام : ۲ ۰ 


إبراهم ن السندى : من اب معبر ۳ ۵ ¢ حكى عن ألى موسی الردار 
۸ ۰ 


راهم النظام » ممتزل : ۱۷ + كنيته آبواتهاق 6۳۹ احد مشاهر ممترلة 
البصرة م 4 ١‏ » له کاب فى التوحيد 4 ۱ » له کاب العالم ۲ ۱۷ » ما قاله ردو 
موود بنفسه 41١‏ > من أصعابه فضل الحذاء وآبن حائط ۱۷ > فضله و رکه 
فى الدفاع عن الإسلام والرد على اللحديئ 4۱ » من رد على الدهرية ۱۷ © رده 
عل الدهرية فى الهايات ۳4 - ۳٩‏ > رده عل المنانية فى آفمال الأرواح ۳۰ - 
۱ ف امامة ۳۲ - ۰۳۳ فى تناهى النور والظلية ۲۲ - ۳۸ > فى تباين 
اللوروالطلة 4۳ - 6 4 » فى فمل النوروالظلية .مغ - ٠١‏ > رده عل‌الدیصانة 
فى امتزاج النور باللة ۲ 4 - 4۳ > انامه بقول الديصانية من‌أجل وله ف اللفيف 
والاقيل وم -.؛» له کلام فى الرد على ألى ا هذل فى مأ لة التناهى ۱۳ 4146 
طعن مخالفره عليه لرده على الديصائية 4۷ - 4۲ © طعن معمر عليه ۵4 4 چم 
الرافضی عليه ه 4 ۱ ۱۱۸ وغيرها ؛ قوله فى التناهى لإثات اادرث : ردا على 
المنائية ۳۸۲-۰۳۲ 6 ردا على الدهرية وم - ۳۹ قوله ی‌الز» ۳۳ 4 6۲ 
۵ مه » توله فى طبائم الأحسام وف فهر التضادات لإثبات خالق 
مدير لصا ۳۱ ب ۰۲۲ مه - 4۷ لاغ - ٩۸‏ قوله فى الاجسام 
هه » مه » قوله فى تال الشکل بالشكل 44 - 40 قوله فى الثور 
۰-۷ وم » قوله فى النار وفى الثقيل واللفيف وم - ۰ > قوله فى هرئات 


۳۳۸ فهرس الرجال والفرق 


الاجسام وهى الألوان والموم والأراييح ۳٩‏ »© قوله فى المداخلة وف الأخبار 
۰ - ١ه‏ » قوله فى اع القرآن ۸۲ » قوله فىكيفية فمل الله تعالى ع » 
قوله فى الانسان 4 - 4۷ > قوله فى الأرواح ردا على النائية .م وم ع 
مع ذک الكلام ابي على ذلك فى أهل الحنة والثار ۳۰ ب ۳۷ > فوله فى قعل 
الطباع وفعل الختار ردا على المنانية 4۸ - ٠ه‏ » قوله ق‌الفاهوروالکون ۱ه - 
۷۲ و الق ۱۳۲ = ۰۱۳۳ قوله فى المصاحة ونعلق الم والقدرة الإهية بها 
وفیه ففى قدرة الله علىالظم ۱۷ = ۱۸ ۲۱ ۲۳ - ۲۵ ۲۱ - ۰۲۷ 
۲ ۰ ۰۹-۸ ۱۳۰۰-۰۱۲۹ شارك فى هذا القول ا كر 
ارب ۲١‏ ؛ قوله فى شروط الم ۲ 4 > 4 4 ؛ قوله فى امحانسة وف الکفر 
والامان ۲۷۸ - ۲۹ » قوله فى الطاءة ۰۷۳ ۷۵ > فوله فى الطهارة وف اعادة 
الصلاة وه » ۱۳۲ > قوله فى المال وف الان ٩۳‏ ؛ قوله فى القرآن ۲۷ - 
۸ > خر الواحد ١ه‏ س ۵۳ » ف الاجماع ۱ » قوله فى ب از آبحماع 
الأ على خطأ رضلال 4 ٩‏ ۰ ۱۵۹ » فى جواز آجناعها على الكفر 4 ١‏ » 
قوله فيمن تكلم فى الفتيا من الصحابة ٩٩ = ٩۸‏ > قوله فى ایی بكر الصتيق 4۵۹٩‏ 
راجم أيضا ۱۸۲ ۰ 


الأخطل الماع : ينان له ۱۷۲ ۰ 
آدم عليه الصلاة رالسلام : ٩۵‏ ۰ 


أسامة : من القاعدين عن عل" ب نألى طالب ۹۹ قول انلوارج فيه ٤ ١‏ ۱ » 
قول اب اطدیث فيه ۳ ۱ 8 


الاسکانی» معتزلی : کئیته آبو عفر ٩۰‏ » ۱۰۰ © من رژساه متشيعة 
المعتزلة ١٠٠١ ٠١‏ > له کتب فى تفضیل على" بن ألى طالب على ألى بكر ۰ ۱۰» له کلام 
فى الرد على أنى اذيل فى مسألة التناهى ۱۳ > فصلان له فى هذه المسألة ١8‏ 
١‏ > قوله فى قدرة الله على اف ۰ قوله فى ءمان ۸ ۰ قوله فى طلحة والز بر 
وعائئة ۸ ٩‏ ؛ راجع أيضا ۲۰۱۲ . 


نهرس الرجال والفرق ۳۳۹ 


أضداب الحديث : وضع جعفر بن مبش کاب عليم ۸۱ ٩‏ عزوم مذهيم 
من الأمة ۱۳۹ » رأيهم فى عل" وق الصحابة ۱۳٩‏ » قوط فى الصحابة 4۱۳ 
راجع أيضا «النابئة» و «أصعاب الصفات» و «انخيرة» و «المشية» . 


أصواب الرای والقياس : وضع بحعفر بن مش ر کاب عام ۰۸۱ 
أصحاب الصفات : كانوا يقولون,آن اشم بزل عالىا بعل سواه قديم +٠‏ ۰ 


أصاب الخلوق : ++ > يفهم منالسياق أن منم داود ابلواری و«قاتل بن 
سلبان ٩۷‏ ۰ كان ضرار وحفص الفرد بةولان پاخلوق فعدن‌ما المعسازلة فى المشبهة 
موسر ۰۱۳ 


أضاب المعارف : وضع جمفر بن مبشركابا طیم ٠ 8١‏ 
أصواب المهلة : قوم فى الطاعة ۱۷۲ ۷۵ ۰ 
الأعثى الشاعر : بیت له ۹۰ . 
الأعوية : لقب لقب به الممتّرلة ۱۳۲ ولقب به ابلاحظ وأابه ؛ 4 ۰۱ 
بو أمية : قول المعترلة فى إعضاء امین عنهم 111 ٠‏ 
الأنصار والمهاحرون : راجع «الصحابة» ٠‏ 
أهل الإمامة : ۷۲ راجع «الرافضة» . 


أهل التوحيد : + ۷» ۲ ۲ ١‏ » سم فرقتان الفرقة المدلية والفرقة ارة 4 ۲ > 
كان بهم آبن صفوان موحدا نقط ول یکن من العتلة ١15‏ ۰ 


أهل الدهس : راجع «الدهرية» ٠‏ 


۳۳۰ فهرس الرجال والفرق 


أهل العدل : فرقة من أهل التوحید » رأ م فی حکهخلی الللق 4 6۲۵-۲ 
منهم السكنية التىكانت تقول بقول هدام بن اک فى العم وليست من العتزلة 4۱۲ 
راجع أ ضا «أهل التوسديد» ٠‏ 


حرف الباء 
وخ متكلم آختلفوا فى مذهبه » قال بالماهية وخلق الق رآن 4۱۳-۱۳۲ 


راجع أيضا ۲۱ “° 
شرا مر سی" : ماقشة ينه وبين بعفرين بشر٩‏ 4۸ راجع أيضا ۰۲۰۱ 


دشربن المعتمر» ممتزلى : أبيات له فى البراءة من ابلهمية ۵ ۱۳ 6 جم 
الرافضى عليه ه 4 ۱ » له كلام فى الرد على أبى اذيل فى مسألة التناهى ۱۳ > قوله 
فى دلاية الله تعالى الؤمرد_ وعداوته للكافر + - + » قوله فى المثفرة والعذاب 
۱-۳ قوله فى اللطف والمصلحة 1۵-٩6‏ > قوله فى قدرة الله على ال 
> قولهفى قدرة العبد على هیثات الأجسام ٩۲‏ > قولهفى التواد ۰ 0۱۷۱-۱۷ 
حك الرافضى عليه بالخروج من الاجماع بذاك ۰ ۱۷ » من بحث عن الطاعة من الممتزلة 
ه ۷ قوله فى ماع القرآن ۸۲؛ راجع أيضا ۱۹6 . 


جعفر بن مبشر ۱ ٩۸‏ مقالات آفتراها الرافضی عايهم 6۱۰۲-۱۰۱6۹۷۹ 
۷ براءتهم ما يضاف لیم ٩۷ - ٩ ٩‏ ؛ راجع أيضا «المعرلة» . 

5 ن خت عبد الواحد : تک أختلفوا فى مذهبه » قوله فی طاب الله 
تخلق يوم القيامة 4 4 ١‏ ؛ راجع أيضا ۲۱۸ ۰ 

۳ ۰ 

أبو ب الصدّيق : كلام له وقول الندام فيه ٠ ٩‏ قول متشيعة المعتزلة فيه 
۱۰۱-۰ قول بعض الشيعة فى أستخلافه ۱۳۸ » خلافته كلها تعد من سی 
الماعة ۱4۰ قول الرافضة فيه ۱4۱-۱۰ 


فهرس الرجال والفرق ۲۳۱ 


حرف الا ء 

كماهة» ممتول : توله بالاعتزال ۱۲۷ > آدّعی الراففی عله القول بالماهية 
۷ -- ۰۱۳۹ و انکار اه بين الزن ۱۲۷ > سوال فى الفاعل سأله 
عله أبو موسی المردار ه ١‏ » قوله نی كفية فعل الله لام ۲ ۲ - 6۱۷۲-۱۷۱۲۳ 
قوله فى املسم الطبوع ۱۷۲۲۳-۲۷۲ > قولهفى الکافر ۸۲ - 6۱۷۲۸۷ 
قول آفتراه عايه اراففی فى يوم القيامة ۸۰ - ۱۷۲-۱۷۱۸۷ > حك الرافضى 
عليه باروج می الاجماع بذاك ۱ ۱۷ > قوله فى دور الاسلام 4۸۸-۸۷ 
راحم أ ضا ° 


الثنويه» من الملحدين : ١/45‏ ؛ راسم «النانية» ۰ 


حرف ام 

اسكارودية » فرقة من الشيعة» أنكررا القول بالرجمة ۲ 1 6 قوم فى ولد عل 
آبن أبى طالب وق فاطمة ۵۳ ١١6 - ١‏ ؛ راجع أيضا ۲۱6 - ۲۱۵ ۰ 

حعفر : ۱۳ : أظنه جعفر بن رب 3 

ابلعفران : بحعفرین مبشر ويحعفر بن رب > بضرب بهما المثل ف العلم والعمل 
١م‏ ۸۲ ۰ 

جعفر بن حرب » معتزلى : من حکی عن ألى اشذیل ۸ له کلام فى الرد 
عليه فى مسألة التناهى ١‏ » كى عن أب اطذيل شية فى الآخرة 6۷۲ سؤال سأله 
عله فى كابه ركاب المسائل فى النعيم » ۵-۷6 ۱۲ مناظرة نه وبين السكاك 
فعا ۱۱۱-۱۱۰ قولهفىءئان وق‌طلحة والزير وعاشة۹۸ ؛ راجم أيضا ۱۸۰ > 


جعفر [الصادق] : رووا عله المطورة والقطعية ۳۹ ٠‏ 


جعفر بن مبشر» معزلى : كنيته أبو د وکان بلقب بالقصی" » كان 
مقدما على سالك البغداذيين بعد ألى مومى الردار» فقيه وعالم كبير 8١‏ » كتبه ۱ ۸ » 


۳۳۳ فهرس الرجال والفرق 


۳ قل أهل دانات إلى الاعتزال ۹ دفاع عل الرازی الفقیه عنه ۵ ۸) 
مناظرة بینه و بن شر الر سی ۰۸٩‏ ذم الرافضی له واه المؤلف عليه ۰۹٩ ٩۸۸‏ 
إشارة إلى وفاته ١م‏ + قوله فى صاحب الكبيرة ۸۳ » کذب الرافضی عليه فى مسألة 
فساق أهل القبلة 8١‏ > وفىجدوا زا ماع الصحابةمل العا ۲ معل البدع ۰۱۳ 
قوله فى عن ٩۸‏ » قوله فى عمرو ومعاوية وطلحة والزبير وعائشة ٩۸‏ > قوله فى ماع 
القرآن ۸۲ - ۸۳ ؛ ماتمسك به ق الفقه ۸٩‏ » قول آفتراه علیه الرافضى ف النكاح 
4۸٩ - ۸‏ راجع أ يضا 8 ٠‏ 

جهم بنصفوان : موحد وليس من المءتزلة و إن أضافته العامة إلهم » بشفض 
المعتزلئله > ۱۲ > براءة المعيز لةمنه على لسان بشر ين العتمر 4 ۳ ١‏ » قال خلق القرآن 
5 6 قال بمثل قول هشام بن الحكم فى عل الله ۱۲۰ © رأبه فى الآخرة ۱۷ + 
رابحع أيضا ۰ تق 

أبن حائط : من أصصاب النظام ثم طردته المعترلة ما » سکایشه مع الم 
بوذ 5 موته ۱۸ س 6۱۵۰ 6۱۵۲ شېرته فى معتزلة بغداد ۸ 4 ١‏ © أهله كانوا 
على الاعتزال 4١ 4٩‏ مع قى الرافضی لذلك ۸ 4 4۱ تفضیله السیح ۱4۸ قوله 
فى امال ۵۲ ۱ 4 راجم أیضا ۲۱۱ ۲۲۳ - ۲۲ ۰ 

حبان بن سدير : من رواة الرافضة ١5‏ ؛ راجع أيضا ۲۱۷ ۰ 

أبو حذيفة ۳ ۰۷ هوواصل بن عطاء ۰ 


الحسن البصری : ۰٩۱‏ قوله فى صاحب الكبيرة ١١0 4 ١4‏ > إبطال 
قوله ۱۹۰ = ۱۱۸ ۰ 

الحسن بن على" بن أبى طالب * ۱۳۸ > قول أبيه له عند اللير عن 
قتل عبان ٩۱‏ > قول آفتراه الرافضى على البغداذيين فيه ۱۰۱ - ۱۰۲ » مره 
فى بق هاشم وآحترام المستزلة له + ٠١‏ » قول انلوارج فيه TE‏ 


فهرس الرجال والفرق ۳۳۳ 


5 01 
الحسین بن على" بن ألى طالب : مم » مړکو فى ین هاشم وآحترام 
له له 4 ۱۰ قول انلوارج فيه TE‏ 
حسين النجار : مرى المجيرة» قول النجارية فى الكفرواازاع ينهم وبين 
أب اهذيل ۰۹ ۱ ۱ » آسمه حسين مم ١‏ 4 قال بالماهية ۱۳۴ ؛ راجعأيضا ۱۸۰ ٠‏ 


أبو حفص الدّاد : من شیوخ الرافضى ١49 ۶ ٩۷‏ > أظهر الرفض 
وقال بقدم الاثنين ۰ ۵ »١‏ ۲ راحم أيضا ۲۰۲ س 0ھ 

حفص الفرد : ألقه الرافضى بالمعتزلة رانک ذلك المؤلف » قال بالماهرة 
وا لخلوق كنت المستزلة عليه بالنشبيه ۱۳۳ - ۱۳4 > باحق بالحهمية ۱۳4 ؟ 
«راجع أيضا ۱۵ ۰ 


الخوارج : 6 ۷ ۱۵ منم فرق كثيرة يكفر بعضبا بمضا ٩۹٩ - ٩۸‏ 
'أنكروا القول بالرحعة ۳ > عزوم مذههم إلى رسول الله 4 ۱۳ - ١85‏ » 
إحدى الفرق امس من الامةٌ ۱۳۹ » شعرهم ۲ 4 ۱ > براءتمهم من فضا الرافضة 
10“ قوم فى صاحب الكبيرة 54س ۱۱۵ )6 إبطال قولم 6ه 
۷ - ۱۹۸ 


حرف الدال 
داود الحواربى : من المشية ٩۷‏ ؛ راجم أيضا ۱۹۸ ۰ 


الدهرية ) وه آهل الدهر ومن تال بالدهي : ٩‏ © 414 481 ۱۷۴ 
قولم فى املسم والركة ورد المعترلة عليهم ۱۷ 4 رد النظام علییسم ۳4 — Co‏ 
طاعة الدهرى فى رأى أل اطذیل ۱۷۲ ۷ ٠‏ 


۲۳ فهرس الرجال والفرق 


ص 3 
أبن ألى دواد الوزیر ۱64 ؛ راحم ۲۲۲ - ۲۲۵ . 


الديصانية : قوطم فى امتزاج النور بالظلبة واعتراض‌النظام عليهم ۲ 4 - 4۳ 
كان الظام یقرف بقوفم ۵۹ 4١‏ > يقرف المولف الرافضة بقوطم من بحهة 
أخرى 4۰ 4۱۰ 


حرف الذال 
آن دز الصيرف : أظهر ارفض وقال بقدم الاثنين ۱۵۰ > ۰۱۵۲ 


حرف الراء 

الرافضة : سم فرق كثيرة یکفرپمضما بعضا ٩‏ > الغلاة منم ۵4۳ ٠١‏ 
۷ الشمة مهم 45٠١‏ أهل الاقتصاد مهم ۰5 ۱ ۱-۱۳ طائفة 
مهم کیت ال ٩‏ ۵ ۱۵۱۲۷ مدیم ه- ۷ ۸ ۱ 
۷ ۰ ۰ ۱۰۱۱۰ خطاياهه 4 » رقعوا ف شبه م » 
۹ ما طن به الحاحظ علهم ۱۰۳ س ۱۰۵ > قول المشيهة منم فى عل الله 
۰ ول » قوط بالبداء/ا؟١‏ - 6۱۲۸ ۱۲۹ س ۱۳۰ > مهم من قال 
بإحالة قدرة الله عل ال ۲۱۸ - ۲۲۷ قولم بأن الله صورة 4 6۱4۸-۱4 
قول عزاه ابماحظ لیم فى وجه الله ۵۲ ۱ > قول أهل الاءامة بالرجعة ۱۳۰ - 
۲ » حك العامة عليم من أجل ذلك ۱۳۲ - ۱۳۲ » قوم فى الإمام 
5" ۰ -- ۱1۳ » قولم فى عل ۱۵۱ » مم من قال بأن 
علا هو الله رم الغلاة مع ۱ س ۱٤۹4‏ ؛ احترامهم لبی هاشم ۶ ۰ ۱۰۵ 46 
عزوم مذههم إلى منم من آل ألى طالب ۱۳4 — ۰۱۳۱ ۱۳۷ 6۱۵۷ 
قول بعضمم بالالهام وحنایهم على ولد رسول الله ۱۰۳ - ۱۵۵ بعض روا م 
۰ القول بالرفض 4 » ۵ ۱۰ 4۵ 4١‏ سوء ظن الرافضة بالصحاية ۱۳۰۷ - 
١1١ ۵۸‏ - ۱۱ ۰۱۱-۱۵۹۱۲ ۱۹ ۱۹۹ 
قول قوم مهم فى على" وألى بک ۱۳۸ ؛ قوم فى بيعة أب بكر ۰ ۱۰ 3 توم فيه 


فهرس الرجال والفرق ۳۳۵ 


وق #روعال ١40‏ س ١‏ ۱ قوم فى جوازآ ماع الأءة على ضلال ۰۱۳۹ 
قوم ف القرآن ۰۱۱4 إثارة إلى ذلك ١١١‏ > مخالفتهم أ کثرالستن والفرا نض 
١‏ > قولم باس ۸٩‏ - ١و‏ ؛ قول المعتزلة فى أهل الامامة أن کلامهم 
ستازم انلروج من الاجماع ١١۲‏ 4 ؛ راجع أيضا «الشیمة» ٠‏ 


آبن الروندی الرافضى : أظهر الرفض رالقول بالامامة ۵ ٠۹‏ نصر الدهرية 
بكتبه ٩‏ 4 ۱) كان شديد التصديق بالنجوم 4۱۰۳ حکانته مع الممتزلة ۲-۱ > 
سو نوع ۲۲ ۲ ۰۱۹ ۰۱۷۳ ما طمن فيه على المعتزلة 5 ١٠١‏ > 
أبوعيسى الوزاق هو الذى أخرجه إلى الالحاد ود و أستاذه 6۹۷ ۱۵۵ »© ميله مع 
هشام بن الک ۱۲۳ ب ع ١"‏ » أشياحه ۰۹۷ ۱4۲  »‏ أخ وع يالا 
على مذهب المازلة ٩‏ ۱4 » کاب التاج له ۲ > ۷۲ - ۰۱۷۳ کاب التعدیل 
والتجو بر له ۲ »كاب الزعرذ له ۲ » هو ۱ ۱۷۳ »كاب الاماءة ۳۰۱ ۱۰۲ 
کاب له فى التوحيد وسیب تأليفه 6۱۳ کاب «فضيحة الممتّرلة» وهو الردود عليه 
ق‌هذا الکاب + ۲» کابله فىفعل الطبائع ٩‏ ه » ذکر موته ۸۸ ؛ مذهبه 6۲-۲ 
۰۱۷۳۲۰۷۲ إثباته العدل ۱ ۲ ۰۲۵ ۵۰-٩٩‏ ۰۱۵ قوله بقدم العام 
۰ ۱۲ 6قوله فمل الطبائع 4۰ » 5ه » 6۹۲ ۱۹۸ قولهفالاسان 
هه » قوله فى المسألة المؤدّية لمتزله إلى إثبات التولد 6۷۸ فوله فى المحصية ٩۵‏ » 
قوله فىسماع القرآن ۲ ۸ > قال فى اللاف مثل قول بشر ه ٩‏ » قول له فى عبد الله بن 
حفر والحسن بن عل” ۰۱۰۲ قول له فى الأءوال ۱۰۲؛ يذكر فى الکاب كله ؛ 
راجم أيضا المقدءة 4 

حرف الزای 

الز بر : حالته فى حب ال عند هشام الفوطی ۱-۰ 6 قوله يوم 
امل ۱ + » قولواصل بنعطاء رهرو بن عبید والحعرفين والاسكافىفيه 6٩۸ ٩۱۷‏ 
قول الاوارج فيه ۰ ؛ ١‏ 

أبو زفر ) مزل : وافق هشاءا الفوطی فى عمان “٠١‏ حکی عن ألى موس 
الردار ۰۱٩‏ » قوله فى عبان رح الرافضى عليه بالاروج من الجاع بذاك 4۱۹۹ 
راجم أيضا ۰۱۹۲ 


۲۳۹ فهرس الرجال والفرق 


الزنادقة : ۱۷۱۸۲۸۱ ۱۷۲ ۱۷۳ ؛راجعأيضا «المنانية». 

ازج ب ۰-۷۹ ۰ 

الزيدية» من الشيعة : ٠٠۷۲‏ أتكروا القول باارحعة ۲ ٠٠۴۳‏ قول اضانه 
الراففی إلهم فى عل رب بکر ۱۳۸ ۰ 

حرف السيره 

سكير : من رواة الرافضة ۱۳٩‏ ۰ 

سعد : من القاعدین عن عل" بن ألى طالب ۰٩‏ قول اللوارج فیه ۰ ٤‏ ۱) 
ول اب الحديث افيه ۱۳ . 

سقیان بن سختان : متكلم أضافه الرافضى إلى المعتزلة فانکه المؤلف » قال 
بالماهية وخلق القرآن ۱۳۳ - 4 ٠8‏ ؛ راجع أيضا ۲۱۰ . 

السكاك : كنيته أبو جعفر ۰ ۱۱ > من مشاي الرافضة ٠٩‏ من أصعاب‌هشام 
آبن الک ۰۱4۲ مناظرات بينه وبين ألى جعفر الإسكافى ١ ٤۲‏ مناظرة ین 
:و بین حعفر بن حرب فى عل الله تعالى ۱۱۰- 4١١١‏ شار ال موله 4۱4۲ 
رام أيضا ۱۷۸ . 

السكنية : فرقة من أهل العدل وليست من المعتزلة » ما ذهبوا إليه فى عل الله 
تعالى ١١ ١‏ ؛ راجع أيضا ۲۱۱ . 

سلمان [ الفارسی" | مما 

سلهان بن حرير : له مذهب مخصوص كان أهل عانات عليه قبل التقالم 
إلى الاعتزال ٩‏ ۸ ؛ راجع أيضا ۲۰۱ . 

لسید [ احميرى | : من شعراء الشيعة ۲ ۱ » بيتان له ۱۸۸ . 


ا 


فهرس الرجال والفرق ۲۳۳ 
و سس نگ یجاسن توت اج یی 
حرف الشبف 

أبو شا کر الديصانى» راففی : من شیوخ الرافضة ۱ ۱۳ مذهیه. 
١‏ ؛ راجع أيضا ۱۸۹ ٠‏ 

آبن شبيب : حالف الممتزلة فى اممزلة بين المتزلتين/71١‏ 4 راجعأيضا ۲۱۲-۲۱۱ 

أبو شمر : الف الممثرلة الب زاین 4۱۲۷ راجعأيضا ۲۱۲-۲۱۱ 

شیطان‌الطاق : من مشا الرافضة ٩‏ وهو من المشمةمره؛ راجمأ يضالالاا 

الشبعة : س ‏ عء ۰۱۳۳۲ ۱۳ - ١54‏ » إحدى الفرق الهس من 


الأمةة؟ ١؛‏ رابحع «الرافضة »و «ابكارودية » و «أهل الامامة» و «الزيدية» 


الصحابة والتابعون : طمن الرافضة فبم 4141-1١40 41١+ ٩۳‏ 
٩ ۵۵‏ - 1۱ ۱ » تشنیم الخارودية علیم 4 ۵ ۱ » قول المعتزلة واطرحله 
راب الخديث فهم وم رء قول آصعاب الدث فيهم ۳ ١ ٤‏ © قولالنظام فيمن 
نكل فى الا من الصحابة ۸ و - ٩۹‏ > تفضیل بعض الصحابة على بعض عند المعتزلة 
00 » موازنبین قول الرافضة وقول المسيزلةفهم ۱1۹ » المدرالأزلواللوارح٠‏ > 5 

صفوان امال : من رواة الرافضة 5" ١‏ ؛ راجع أيضا ۲۱۷-۲۱ 

صلح : خالف المتلة فى امثزلة بین المثزتين ١810‏ ؟ راجع أيضا ۲۱۳ 

ضرار : نسبه الرافضى إلى المتله وأنكر ذلك المؤلف ؛ قال بالماهية واخلوق 
لحك عليه بالتشبيه ۱۳4-۱۳۲ یم فى ابلهمية م ١‏ » کاب التحريش له 
۱۳۰۹ راجع أيضا 186 ٠‏ 


الضرار به : 3 


۲۳۸ فهرس الرجال والفرق 


أبو طالب : ۲ آله ۰۱۳۵ ۰۱۳۷ ۱۵۷ ۰ 
آبن طالوت : من شیوخ الرافضى ۲ ۱4؛ راجم أيضا ۲۱۸ ٠‏ 


طلحة : حالته فى حرب ابمل عند هشام الفوطى ۰ ٩‏ ¬ ۱۱ ۱۹۹۰-۱۹۸ 6 
قول واصل بن عطاء وعمرو بن عبيد والمعفر بن والاسکافی فيه 458-91 قول 
اللوارج فيه ۰ قوله يوم امل فكلء 


حرف الس 

مادم : من القدا» : ۲ 

عاسة : قول واصل بن‌عطاء وعمرو بن‌عبید والمعفر بن والاسکافی فیا۷ ٩‏ - 
4۸ قول انلوارج فيا ۰« 

عباد » معتزل : قوله فى الکافرواازن ۰ ۰۹٩ ۱ - ٩‏ قوله ف وجود الأجسام 
ومدمها ۱ ٩؛‏ راجم أيضا ۲۰۲ ۰ 

العراس بن‌عبد المطلب : مركيه فىينى هاشم وآحترام ال له 4 ۱۰۵-۱۰ ۰ 

أبو عبد الرحمن الشافعی : من أصعاب معمر ۳ » حى عن‌الظام 40۱ 
راجم أيضا ۱۹۱ ۰ 

عبد الله بن جعفر : مع معاوية ویز ید ۱ ۰ ۱ - ٩١۰١۲‏ قول الرافضی فيه 
۲ قول اللوارج فيه ۱4۰ ۰ 

أبو عبد ألله ااسرای من أصعاب معمر ۵۳ ۰ 

عبد الله بن عباس : مركزه فى بفى هاشم وآحترام المستزلة له ٠6‏ » فول 
انموارج فيه ۰ 4 ۱ ۰ 


فهرس الرجال والفرق ۲۳۹ 


عبد الله بن عمرو : يذكرمم معاويةء قول انلوارج فيه ۱4۰ . 
أبو عبيدة بن الخراح : من الصحابة» طمن الرافضة فيه ۱4۰ . 


عان بن عفان : قول واصل بن عطاء وععرد بن عبيد وابلعفرین والاسكاق 
فيه ٩۸ - ٩۷‏ ۰ قول اللوارج فيه ۱4۰ » ست سن من خلافته تمد فى سی 
الجاعة ٠١ 4 ١‏ قول الرافضة فيه ١٤٠١‏ سه ۰۱6۱ 

أبو عئان : ۰۱۷ هو عردین عبيد . 

عدلی" : راجع « اهل العدل» . 

أبو عفان الرقى » ستزل : نسبه الرافضى إلى النظام والمؤلف إلى الاح » 
قول آفتراه الرافضى إليه فى نسبة الله إلى خلقه » له كتب فالتوحيد والرد على الملحدين 
۳۹ ۽ رابجع أيضا ۵ ۸ ۰ 


عل" الأسوارى » تر : من رد على الدهرية ۱۷ له کلام فى الردعلى 
أن الهذيل ۳ ۰۱ رآیه فى الإمامة وما جری بيه و بين على" بن ميم من مناطارات ذلك 
> قوله فى الم رالقدرة الإلهية ۲۰ - ٠ ۲١‏ وافق هشاما الفوطى فى رب ابل 
۱ کذب الرافضی عليه ۱۹۸ ؛ راجم أيضا ۱۸۲ ۰ 

على الرازى”» فقیه : دفاعه عن جعفر بن مبشر وثلازه عليه 89 ؛ راحم 
أيضا ۲۰١‏ . 

عل“ بن ألى طالب : ۱۳۷ ؛ ماقاله حثام الفوطى فيه فى رب اسل 
5١ - ۰‏ » قوله عند الخير عن قتل عمان 41 > قوله خسن من أجل ذلك 51 » 
احترام الممتزلة له ومركره فى بنى هشام ٠٠١ ٤‏ رأى الرجئة والممتزلة وأهل الحديث 
فيه ۰۱۳۹ قول اتلوارج فيه ۰ 4 ۱» روى ابلاحظ واصعابه فضائله ه ۵ ۶۱ قول 
ی عيسى الوراق فيه ١56‏ » »ن الرافضة من يزعم أنه هو الله ۶6 - »۱6٩‏ 


۳+۰ فهرس الرجال والفرق 


قولالشيعةفيه ۱۵۱ > قولبعض الشيعةفيه وفىأبى بكر ۱۳۸ > قول الرافضة فى أستخلافه. 
وجناية الصحابة عايه ه ۰ ٠١ ٠ ٦ - ١‏ قول الخارودية فى ولده ۱۵۳ - 4 ۱۵ ۰ 


على" بن منصور : من مشاخ الرافضة ٩‏ + راجع أيضا ۱۷۸ ۰ 


على بن ميكم : من مشا الرافضة + » كان فى البصرة» مناظرات ينه وبين. 
عل الأسوارى ف الإمامة ٩ ٩‏ » مناخارات ينه وبين أحداث المعتزلة ؟ 4 ١‏ 4 راجع, 
أيضا ۱۷۷ ۰ 

ابن عمر : منالقاعدين عنعل بن ایی طالب ٩ ٩‏ » قول‌انلوارج فيه ۰ 4 ۱ 
قول اعاب الحديث فيه ١48‏ ۰ 


عمرين الخطاب : خلاقته كلها من سى الماعة ١ 4 ٠‏ © قول الرافضة فيه. 
46د ۱6۱ 


عمران بن حطان 0 من شعراء اتلوارج ۲ 4 ۱ ۰ 


العمران : عمرین اللخطاب ورین عبد العزيز » يضرب مما الال فى سسن, 
السيرة ۸۹۲ 
عمرو [ بن العاص] : يذك مع معاویة» قول المعتزلة فيه م ٠٩‏ قول انلوارج. 


فه ۰ع۱ ۰ 
۰ 
ابو مرو من الراء ۸۲ ۰ 


عمرو بنبحر الحا حظ : من المتلة ۱۷ » أحد مشاهر معتزلةالبصرة۸ 4 ١‏ > 
حكى عن النظام ۱ “oY‏ بغضه شام بن الحكم 4۱ ۱ » ۱۲ » کاب له. 
فى الرد على المشبية ۰۲۲ کاب له فى تصحيم مجیء الأخبار ۲۲ » هه ١‏ » کاب له 
فى الا حنجاج لظم القرآن ۳۷ 4 ۱ کاب له فى الاحتجاج انزة ونصرة الرسالة 
۲ ۱۹۵ > کاب فقيله ام ۱۳۵۰۱۰۵۱۰۲ ۱۵6 کنب له 
فالطبائع ۲ ٩‏ » کاب الاطرام ۲ 6۱۷ کاب العباسية ۶۱۷۲ اشارة ال‌موته۲ ۲ ۶ 


فهرس الرجال والفرق ۳۱ 


قوله فى الأحسام رفنائها ۲۱ - ۲۲ ۹۱ - 6۹۲ ۱۷ ۱۱۸ قوله 
فى التحليد ٩۹۲ - ٩۱‏ ۰۱۹۸ قوله وقول النظام ف المصلحة 6۱۳۰-۱۲۹ 
نقده لقول هشام بن الح فى العم ۲ ۱۲» قوله فى الا یاه وفى المعسرفة 4٩۰‏ حبه 
لرسول الله وال أبى طالب 4 ١١‏ - هه ١‏ » ناه على الحوارج 6۱4۲-۱4۱ 
= الرافضى عليه بالخروج من الاجماع ۱۱۸ ؛ يكثر ذكره فى النصف الأخير من هذا 
الاب حیث برد فيه على ماورد به الرافضی على کاب «فضیلة ا لمعترلة» : ٠۱۳۲‏ 
Coo Vo VEN ۱۸۷ VEE ۱۳۸ — ۷ ۵‏ 
۱۸ راجم أيضا ٤‏ ۱۸ ۰ 

مرو بن عبيك »6 معتل : كنيته أبوعئان ۱۷ > من شیوخ أبى اطذیل 
۷ قوله فى على" وطلحة والزبير وعاسة ۷ ۰٩ ۸ - ٩‏ قوله فی عمرو ومعاوية ٩‏ > 
يذكرف بيت لبشرين العتمر 4 4۱۳ راجم أیضا ۲۰ ۰ 

عیسی عليه الصلاة والسلام :5 ۰۱۳۲-۱۳۱۲ ۱۱۲ قول 
بعض المعتزلة فيه 4۸ ۱ ۱٤۹‏ ۰ 

أو عیسیالوراق : اعد الرافض 6٩۷‏ بهو 4 کان من اة فطردتهد) 
انتقل إلى المنانية 9غ ٠٠١۲ » ١‏ أظهر الرفض وقالبقدم الاثنين 4١55 416١‏ كان 
عنانيا ولم ستجز قتل شىء ۰۱٥۵‏ بغضه لعل ب نأبى طالب ١١6‏ ؛ راجع أيضا ۰۲۰۵ 


غيلاك : اعتقد الأصول المسة الى أختصت ما المتزلة ۱۲۷ > رسائله 
مشمورة فى أيدى الاس ۱۲۷ ؛ راجع أيضا ۲۱-۲۱۲ ۰ 
حرف الفاء 
فاطمة : قول الأارودية فا 5 ۱۵ ه 


فضل الحذاء : كان من أصصاب النظام فطردته المعستزلة » قوله فى المسيح 
۱۰۰-۸ قوله فى الخالق ۱۵۲ ؛ راجم أيضا 6۲۱۱ ۲ - ۲۲۲ ۰ 


۱۹ 


4۲ فهرس الرجال والفرق 


حرف القاف 
قاسم الدمشق * سل : قوله فى الحروف ۰۸4 قوله فى الفساد وف اللار 
والشر ۸6 - 85 » قول فى عمان 651 ۱۹۸ - ۱۱۹ 6 قوله فى حرب امل 
۰۱۰۹-۵۸ حك الرافضی علية بالخروج عن الاجماع بذاك ۱۰۸ - ۱۹۹ ۰ 
القصى” : راجع « حعفر بن مبشر »© ۰ 


القطعية : فرقة من الرافضة ١5‏ ۰ 
حرف الكاف 
أبن كلاب : له شه فى تدم الكلام ١١1‏ ؛ راجع أيضا ۲۰۵ ۰ 


كاثوم : خالف المعتزلة فى المنزلة بين المنزلتين ۱۲۷ ؟ راجع أ يضا ۲۱۳۰-۷۲ ۰ 


حرف امم 
منشيعة المعتزلة : راجع « اسر » . 


أبو محالد» معستزلى : كلام آفتراه عليه الرافضى فى الأموال ۱۰۲ © نا 
المؤلف عليه ۱۰۲ ۱۰۳ > رأيه فى التصديق بالنجوم ۱۰۳ > إشارة إلى موته 
م١٠‏ ؛ راجع أيذا ۲۰۷ ۰ 


ابر : فرقة من أهل التوحيد 4 ۲ ٠‏ منهم فرق كثيرة يكفر بعضها بعضا 9+ » 
قوطم فى حکه حلق انالق ‏ ۲ » روم فى الحكذر و شر فى هذا ا موضع إلى 
النجارية ۱۱) قوطي فیا اة واخالفة 24 رأمهم فى العدل والظم ١۸‏ 6 
۹ ما رد به المعتزلة علهم من القرآن 666 تكفير ایی موسی الردارط ۰۷ 
عردم مذههم إلى رسول الله ويشير فى هذا الوضع إلى الشهة ۵ — 4۱۳۲ 
راجع أيضا « المشبة » ۰ 


فهرس الرجال والفرق ۳:۳ 


الوس : ۱۷۰ ۸ ۸۸۸۷ طاعة الحومی فى رأی 
ألى المذيل ۷٤‏ ۰ 


غك رسول الله صلى الله عليه وس ۲ © ۵ ۲ ؛ الاعتداء عايه بوم أحد وقوله 
فى ذلك ١7١‏ ؛ قول الرانضة فى أولاده ٠١» - ٠١‏ ؛ ويكثرذكره . 

محمد بن مسامة : من القاعدين عن عل" وو > قول اب الحديث 
فيه ۱4۳ ٠‏ 

المرجئة CVE:‏ إحدى الفرق الهس من الأمة ۹ اة كانت 
تقول بالا رجاء ه 4 ۱ > عزوهم مذهيهيم م إلى رسول الله 4 ۱۲ س 185 > قو 
فى قدرة الله على الغلا ل ۰۱۸ قوطي فى صاحب الكبيرة 4 1 | ۱ ار 
۵ تیم فطل تس ۰۱۲۹ مانم مس قدا الا 
٩‏ ۱ > آنکرا القول بالرجعة ۳۲ ۱ ۰ 

المسيح : راجع « عيسى عليه الصلاة والسلام » ۰ 

المشمة : نیم أصناف كثيرة بكفر بعضما بعضا 59 ۰ مهم داود الواری 
ومقاتل بن سليان وهما من أصصاب الخلوق ٩۷‏ » ضیف لیم حفص الفرد وضرار 
لقوطها بالماهية وبالخلوق ۱۳۳ س 4 ۱۲ » ما رد به المعتزلة علهيم من القرآن 
٠ه‏ » رڌ الحاحظ علهم ۲۲ ؛ راجع أ بضا « المحبرة » و « النابتة »و « أصعاب 
الخلوق » : 

معاو به : قول المعترلة فيه ٩۸‏ > حالته مع عبد الله بن جعفر والحسن بن على 
۱ قول انلوارج فيه ۱۰ قول المتزله فى قعود الصحابة عنه ٠ ١5١‏ 


معاو ىة بن عمار : من رواة الرافضة ۱۳5 ؛ راجع أيضا ۲۱۷ ۰ 


العترلة : يكر ذكرها ؛ إحدى الفرق اجس من الأمة م١‏ » مدحهم 
ب » وغ » ۷۵-۱۷۰۷۲۰۵۰ ؛ الأصول انستة الى أخذوا بها 


:۲ فهرس الرجال والفرق 


۰۱۲۷-۱۷۲۰ الأبواب الى أخطأ فيا بعضمم ۷ ٩‏ ۱۰۹ 6 ۱۵ ؛مذههم 
فى التوحيد ه » مذههم ف عا الله ۱۱۵-۱۰۸ ۱۲۲ 4۱۲۳ تأريلهم 
لا یات التى آستدل بها هشام بن امک فى العلل ۱۱۵ 24١١5‏ قوم فى المركة 
والسكون 1١4‏ س »١ ١١‏ قولم فى الرژية 4١٠‏ ما ردوا به على المشسيبة من 
القرآن ۰ ه 4 مهم من أثثيت لله القدرة على ال ۱416۱۸ ٤‏ ما ردوا به على 
الجبرة من القرآن ۰ ۵ » أو باهم للا يات الدالة على الق-در ۰ 6۱۲۲-۱۲ 
۱ قوفم فى التعرف والامتحان ۱۱۰ = ۶۱۱۷ ۱۱۹ س ۱۲۰ »قوشم فى الحكة 
الافيسة ۱۱۷ ۱۱۹ > قول فریق منم فى الکفر والمعصية ۲۹ © قوطم 
فى الاستطاعة ۷۹ — ١‏ ۰۸ قوطم فى التولد /1-- ۸ ۷ » ۰ سس 6۱۷۱ 
إنكاره للرحعة ١8١ - ١١‏ ؛ قول فى ال بين ارين 4۱۱۸-۱۹4 
قولم فى القرآن 6۱۰ فى فائدة تلازة القرآن ۰ ۵ ۱ ١5١‏ » ف النسخ 4۲۹ 
۱۲۹-۷ + قولكثير منهم فى السرقة ٩۲‏ س ٩۳‏ قوم فى تأثير الصدقة 
۹ ؛ احترامهم رسول الله ۰ ۱-۱۷ ۱۷ 6 عزوهم طم یه 4 1د 
۱۳۹ ؛ تولم فى یحی برف زكر ياء والتي ١١-185٠‏ > قوطي فى العصمة 
۰٩-۲‏ رم ستن اې ۵ ۷ حسن انهم بالصحابة ١5‏ » 
احترامه م لبی هاشم ٠ ٤‏ سه ۰ ١‏ » المتشيعة مهم ٩٩‏ ۱۰۱ الاقتصاد 
فى التشيع حق عندهم ۰ »© ٤‏ قوط فى مرو ومعاوية 48 © قوط فى دار 
الاسلام ۰۸۸ قوم فىأجياع الامة على طا و سس و ٩‏ 6 وعل‌ضلال ۵ ۵ ۱ سب 
۱ > لم كلام مخصوص ف التوائر ۱9۸ — وو[ » موا ؛ راجع أيضا 
«الیغداذیون» و « ان الروندی » . 


معمره معتزل : من رد على الدهرية ۱۷ > شم الرافضی وکذبه عليه ۵ 4 ١‏ »6 
۸ ۰ ۱۷۲ ؛ له کلام فى الرد على أبى اذيل فى مسألة التناهی ۱۳ » فوله 
فى دلالة امخلوقات على الله تعالى ۵۷ > قوله فى عل العالم بلفسه ۳ ۵ » قوله فى العانی. 
وه » وف الفناء ۲۰-۱۹ > قوله فى هيئات الأجسام ۵۳ > قوله فى التولد 
4ه > قوله فى الأمراض وما يصيب النبات ١ه‏ » قوله فى الانسان ۽ ه > قوله 
فى الحياة والموث + ه > قوله فى القرآن لاه ؛ راجع أيضا مله 


فهرس الرجال والفرق ۶6۵ ۲ 


مقاتل بن سلوان : من المشية وأعصاب الخلوق 5۷ راجع آیضا ٠۹۸‏ ۰ 
القداد 7 ۰۱۳۸ 


امطورة : فرقة من الرافضة ۰۱۳۹ 


المنانية : رد أب عفان الرق علهم فى امزاج ۲۰ > رد انظام عليهم فى مسألة 
الصدق والكذب mm‏ ۳۱ 6 وفى مسألة امتزاج امتضادین ( دارم 
وفى المهامة وقطع السافات وتناهى النو روالظلية ۲-۲ > قرط ف النور 
والظلسة ,مم » سؤال النظام طم عن كيفية تباين النو روالظاية 4۲ س ه 4 > قوم 
فى آفعال النو روالظلية ۸ 4 س 4 ع » کان أبوعيسى الوراق مهم 4۱۵۵6۱4٩‏ 
إشارة الى قوطم بعدم بعوازالفتل ۱۰۵ 4 راجع أيضا « الثنوية »و «الزنادقة» ٠‏ 

موحد ۱ راجع « أهل التوحيد » 5 

موسی عليه الصلاة والسلام :541 ؛94! “ICE‏ 

أبو موسى [الأشعرى] : قول انلوارج فيه ۱6۰ 

مودى بن جعفر : رووا عنه المطورة والقطعية ١5‏ 

أبو موسی الردار» مرل : من سا البفداذین ۸۱» شتمه الرافظى 
و مدحه الولف 4۹ مدحه بعض الشمراء ٩۷‏ » قول ألى الهذيل فيه ٩۷‏ > میله 
إلى تكفير الناس ٩۸‏ - > » ۰۷۳ له کاب فى تكفير الناس ۸ > قصة تو زيعه 
آمواله قبل موته 84 » فوله فى الفاعل 4 ١‏ ه ١‏ » قوله فى القدرة على الظلم 
255 قوله فى الروية والقدروتکفیره المشمة وامحبرة فى ذلك 1۷ - 1۸۸ > قوله 
فى الطامة 0۱۷۳ ۷۵ قوله فى التولد وتكفيره المحبرة 15 س 40 > قوله فى عبان 
۸ قوله فى عمرو ومعاوية ٩۸‏ ؛ راجع أيضا ۱۹۸ ٠‏ 


مولس : خالف المعترلة فى المثزلة بينالمثزلتين ۱۲۷ ؛ راجع أيضا ۰۲۱۲-۲۱۱ 


۲:1 فهرس الرجال والفرق 


حرف النون 
النابتة : منم فرق كثيرة يكفر بعضها بعضا ٩٩‏ > قول بعضهم ف‌قدرة الله على 
ال ۸ ۲۷ قوف بأن الله عم بعلم قديم ۰ فوطلم برجع إلى التشبيه وال جبار 
والارجاء 4 4 ۱ س ۵ 4 6۱ طعنهم على جعفر بن مبشر ۸٩‏ 6 ممم من تولى الفئة 
الباغية من أهل الشأم و يفهم من الکلام أنهم من أصعاب الحديث 6۱۳۹ 
الأمو بة والعئانية مهم ۵٩‏ ۱ ؛ راجع أيضا « المشببة » و « أهل الحديث » 
و«الحشوية ». 


النجار : راجع « حسين النجار» ٠‏ 


۰۱۹۲ ٤۸۸٤۸۷ کم‎ ٤۸۱ ٩1٩4 ٩ ۳۸ ۵ > النصارى : ۽‎ 
۰ ۱۷۲ ۱ 


النمان : من شیوخ أبن الروندی 4۲ ۱؛ راجع أيضا ۲۱۸ ۰ 


أبن ار : من رواة الرافضة ۱۳۹ ۰ 


هارون عليه الصلاة والسلام : ۱۱۹ 
بنو هاشم : آحترام الشيعة والمتزلة لهم 104 ۰۵ ۱ 


أبو الهذيل العلاف» ممتزلى : من اش من رد على الدهرية ۱۷ » وصفه 
بالنصاة والمعرفة ۱۷ > ثناؤه على ألى موسی الردار 51 > المناظرة ,نه و بين هشام 
ابن اک فى مک ۲ 4 ١‏ الطمن عليه 6۱۷ ٠١ ٤١‏ ۲ من أصحابه من رافق 
فضل الذاء رآن خا 4۸ ۱ » مذهبه فى التوسيل ۸ > قول له ف الله تصال 
اس ۱۵۲ 6 توله فيا نای وما لارتناهی وهو يحتوى على مسائل متعددة 


فهرس الرجال والفرق ۳:۷ 


فالعل والقدرة الاطية والفاعل وأهل الحنة والناروغر ذلك 6۷۱-۷۰۱۱۷ 
ربعا ۱۲۵6۱۲۵۱۲۳۱۱۱۱۰۸ 6۱۲۵ 
۱۸-۷ ۱۸ » شکه فى هذا الباب ه ۱-۱ توبته من کلامه 
هذا قبل موته ۱۸ ۷۲ ۰ ۱۲۵ 6 ۱٤۷‏ ۰ کذب الرافضی عليه 
فى الفاعل ۷ ٠ ١‏ إلزامه النجارية فى الکفر ٩‏ ۱۱ » قوله فى التولد ٩‏ ۸۰-۷ 6۷ 
۱۷۱۲-۷۰۰ » قوله فى الطاعة ۲ ۷۵-۷ قوله بأن الأرض لا تخلو فى کل 
عصر من عشرین معصوما ۱٩۱‏ -- ۱۳ > حك الرافضی عليه بالخروج عن الاجاع 
بلس ۰۷۳ ۵ 6۷ ۱۹۸ ۱۷۰ راجع أيضا ۱۷۹ ۰ 


هشام بن الم : من مشا الرانضة 4۰65 » صعب أبا شاك الدیصانی 
٠غ‏ س ١‏ ع > من مشمة الرافضة ۰+ > يقرف بكلام الديصانية ٠‏ 4 » ميل الرافضی 
معه ۱۲۳ ع ۱۲ © سیب طعن الحاحظ عليه ۱6۲۱4۱ > المناظرة بینه 
وبين ألى اذيل فى مكة ؟ 4 ١‏ ؛ مذهبه ۱ » قوله فى عل الله بالأشياء ٩۰‏ 
۱۱۵۱۱۱۱۱۰۱۰۵۵۸ ۰۱۲۳ ججه من القرآن على ذلك 
۰ ججه من الاجماع وقوله فى الامتحان ١١‏ ۱» استدلاله على ذلك 
بالحسكة الإطية ۷ ١ ١‏ > سؤاله المعتزلة عنآيات جاء فيها ما يدل على القدر ۰ ۱۲ س 
۰۱ إنكار هشام الفوطى كلامه فى العم ٩۰‏ > ۱۲۵ -- ۱۲ > إنكار 
الحاحظ له ؟ ۰۱ مات على قوله هذا ۰۱٠۲۵‏ حك عايه باروج عن الا سلام به 
۰.۱۹ وافقه فيه السكنية وقال بمثله جهم بن صفوان ١١5‏ » قوله فى العدل 
8٩ > ۲۷-۷۹‏ > قوله فى جاع الأمة على ضلال ۱۳۹ > قوله فى التواتر 
۱۵۸-۷ رایعم أيضا ۱۷۷ ٠‏ 


هشام بنسالم : من مشا الرافضة وهومن المشبية + > 4۵۷ راجأ يضا ۱۷۹ 


هشام الفوطى » معتل : الطعن فيه ه 4 ۱ » حکی عن أب الهذيل 6۷۱ قوله 
فى دلالة الخلوقات على اللحالق ,مه وه» قوله فی عل الله ٩۰‏ 6 ۱۲۵ س 
۱۲۰ قوله فى تسمية الله « وکلا » لاه س ۵۸ » ۱۱۹ س ۱۷۰ » قوله 


۲۶۸ فهرس الرجال والفرق 


فى العذاب والاحیاء والاماتة ۸ ه » قوله فى التولد ۰ ۱-۱۷ ۰۱۷ قوله فى فطع 
صلاة اللاهر وه س ٠‏ 5 » قوله'فى المرتدٌ ٩۱۲‏ 6 قوله فى رب ال+-ل وف عيان 
۰ س | ۱۰۹-۸ » قولهبأن الأرض لا تلو فى كل عصر من عشر بن 
معصوما ۱ ۱۹ - ۱۱۳ > حك الرافضیعلره بالحروجمنالإجماع 414-158 
۰ راجم أيضا ۱۹۲ ۰ 
حرف الواو 
الوالق الل : ٠٠۹‏ . 
واصل بن عطاء : أصل الاعتزال ۱۷۰ > کته أب حذيفة ۷ ) وهو من 
شیوخ ألى الطذيل 710 4 قوله فى عان ٩۷‏ » قوله فى على" وطلحة والزبير وعائشة 
٩۸ ۷‏ » قوله فى مرو ومعاوية 48 » قوله فى المأزلة بين النزلتین ١*4‏ س 
۷ قوله فى العزم على فتسل الصحابة/۰ ۱۷ > حك الراففی علیسه بالاروج من 
الإجاع ١1٠١‏ ؛ راجم أيضا ۲۰۵ ۲۰ ۰ 


وهب الدلال : من أصعاب عبر ۵۳ ٠‏ 
حرف الب)ء 
يحى بن زكر ياء : قول افتراه الرافضى عل الممتزلة فيه ۰ ۵ ۱ ۰ 


يزيد الخليفة : حالته مع عبد الله بن جعفر ٠١ ١‏ > قول المعتّزلة فى إعضاء 
التابعين عنه ٠ ١5١‏ 


أو يعقوب الشحام : من اب معير ۵۳ 1 راجع أيضا ۰۹۱ 


4۱۰۷ ۰۵۹ 64۳ CAA AV SAT EAI ۳۸ ۵ 4 : المود‎ 
۰ ۱۷۲ ۱ 


حرف الالف 

جاب فى الاحتجاج لنبوة رنصرة الرسالة لباحظ ۲۲ ۵۰ ۱ 

کاب فى الاحتجاج لظم القرآن لجاحظ ۲۲ » ١64‏ 

کاب الأشرية بلعفر بن مبشر ۸۱ 

كتب فى أفعال الطبائم لماحظ ۲ ٩‏ 

کاب الإلهام تماحظ ۱۷۲ 

كاب الامامة لابن الروندی ۶۲ ۱۰۲ 

جاب فى الم بالمعروف والنهى عن نکر فرین مبشر ۸۱ 
حرف القاء 

کاب التاج لأ الروندى ۲» ۱۷۴ ۱۷۳ 

کاب التحرسش لضرار ١+‏ مم١‏ 

کاب فى تصیحیح عىء الأخبارلفاحظ ۲۲ ۱۵6 

کاب التعدیل والتجو بر لان الروندى ۲ 

کب فى تفضيل عل" بن أنى طالب على ألى بكر لأبى جمفر الإسكافى ۱۰۰ 


کاب فى ااتوحيد للظام ؛ | 


۳9۰ 


كتب فى التوحيد والرد على الملحدين لأنى عفان الرق ۲۰ 

ياب فى التوحيد لابن اریندی ۱۳ 
حرف الحاء 

كاب فى الحكاية واک بلعفر بن «بشر ۸۱ 
حرف اللحاء 

کاب حراج بلعفرین مبشر ۸۱ 
حرف الراء 

"کاب فى الرد على الشمة لجاحظ ۲۲ 

رسائل غيلان ۱۲۷ 
حرف الزاى 

کاب الزصیذ لابن الروندى ۰۲-۲ وه( » ۱۷۳ 
حرف السين 

اب اسفن والأحكام عفر بن مبشر ۸٩ 48١‏ 
حرف الطاء 


عاب الطهارة عفر بن مبشر ۸۱ 


فهرس | لكتب المذ كورة فى هذا الكّاب 


فهرس الکتب الذ کورة فى هذا الاب ۲۵۱ 


حرف العين 
كاب العام لنظام ۲ ۱۷ 


جا العباسية لیا حظ ۱۷۲ 


ا 
کاب فضیحة المعتزلة لان الروندی ۰.۲۰۹ وهو الاب الذى شده اموا 
فى كل صفحة من کابه . 


عن فضيلة المعتزلة لفاحظ ۱۰۱۰۳ 6 ۱۳۵ »6 ۱۵6 هو 
الاب الذى وضعه الراففی على الاب السابق وهو الذى دارت فيه المناقشة من 


كاب فى فعل الطبائع لابن الروندى *ه 
حرف الكاف 
کاب على أصعاب الحديث بلعفر بن مبشر ۸۱ 
کاب على أصعاب الرأی بلعفرین مبشر ۸۱ 
کاب عل آصاب المعارف شعفرین مبشر ۸۱ 
کاب لای موسی ااردا رکفرفیه أهل الأرض ۹۸ 
کب لأبى عیسی الوراق یژکد فيا قول المانية 4٩‏ ۱ 


کب لای اهذیل فى بات التوحید والرد على اللحدین ۱۷ 


Yor‏ فهرس الکتب المذ كورة فى هذا الکّاب 


حرف امم 
كاب فى مجالس دارت بين عل" الأسوارى وعلى بن ميم فى الإمامة ٩٩‏ 
اب فى مالس دارث بين السكاك وأبى جعفر الإسكافى 47 ١‏ 
اب المسائل فى النعم لمعفرين رب ١١5 - ١١4‏ » يشاراليه ۷۲ 
جاب معرفة اجج لعف ر بن مبشر ۸۱ 

حرف النون 


کاب الناسم والنسوخ لحعفر بن مبشر ۸۱ 
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LE LIVRE DU ۳۴ 


ET DE LA REFUTATION 
D'IBN ER - RAWENDI L'HERETIQUE 


Par 
Abou I-Hosein Abderrahim Ibn Mohammed 
Ibn Osman el-Khayyat 


‘Texte Arab,publié pour la première fois d'après le manuscrit 
unique conservé dans la Bibliothèque Egyptienne du 
Caire, avec une introduction, des notes et des index 


Par 
H. S. NYBERG 
Maître de conférences de I'université d'Upsal (Suède) 
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